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Historia Mapuche, la revista

El propdsito de una revista de Historia Mapuche, nace de
la necesidad de contar con publicaciones accesibles a
todo publico que aborden diversos temas atingentes a la
nacién Mapuche en un lenguaje sencillo y divertido, puerta
de entrada para que cualquier persona se interese en pro-
fundizar sus conocimientos sobre la mapuchidad.

En virtud de lo anterior es que esta apuesta editorial, com-
pletamente autogestionada, no persigue cumplir con los
formatos y métodos cientificos de investigacion y de elabo-
racion del texto, razon por la cual se le dio absoluta libertad
a los autores de cada articulo para construir y presentar
sus trabajos en la forma mas conveniente a sus estilos,
evitando dentro de lo posible conceptualizaciones técnicas
entendibles sdlo por los que profesan dicha ciencia o arte,
esto sin perjuicio de haberse fijado ciertos marcos genera-
les en cuanto a la forma.

El gran desafio es sustraer de las Universidades y de las
reducciones, la historia, cultura y reivindicaciones Mapu-
che, dejar de esperar que los estados de Chile y Argentina
u otros agentes hagan las cosas por nosotros, ya es hora
de que asumamos el desafio de reconstruir dia a dia nues-
tro tukulpanzugu, az-mapu y az-mogefi.

Algo que caracteriza nuestros trabajos es que escribimos
desde el “inchii” por las razones que ya explicamos en
nuestro libro “Wenuntuafiel Afpuwulu Mapu, el Renacer de
la Frontera, el movimiento Mapuche en el Gran Concep-

cion 1979-2014” y que citamos expresamente:

“La forma de exponer los hechos en este libro ha sido a
partir del inchifi —nosotros- como una manera de comenzar
a reconstruir y construir la Historia Mapuche con un con-
cepto de identidad propia que permita mirar hacia atras,
proyectar un continum histérico como nacion y romper asi
con la tradicional forma de contar la Historia Mapuche, el
“ellos”, que deja nuestra identidad histérica congelada en
un pasado heroico y sufrido y nuestra identidad actual en
un limbo entre el ser Mapuche, el no existir y el ser chileno
o argentino segun el lado de la cordillera donde se hubiese
nacido”.

La continuidad de “Historia Mapuche, la revista” depen-
dera exclusivamente de la consecucion de los objetivos
sefialados anteriormente.

Kume akukonpayaymun, kimaal ta kuifike zugu, Wall Mapu
mew.



APUCHE TA
INCHIN
NOSOTROS SOMOS
MAPUCHE

por Nelson [L.obos Cameratti

"Territorio Mapuche.

2Imperio del Inka.

3La palabra indio es inapropiada y ofensiva.
“Personas de la zona de Arauco cuyo origen eti-
moldgico seria Ragko (lugar de aguas gredosas)
y su genticilio seria Ragkoche, aunque otros au-
tores postulan que vendria de purrum auka o au-
caes (denominacion Kechua que significa gente
alzada o rebelde) que derivaria en Arauco y Arau-
canos. Nosotros nos inclinamos por la primera.

Desde hace varios afios que se viene discu-
tiendo entre los circulos académicos y en las
reducciones -llamadas eufemisticamente co-
munidades- si es cierto que siempre los Ma-
puche nos llamamos Mapuche o bien, desde
cuando comenza~mos a llamarnos asi. Lo
primero que hay que sefalar es que la de-
nominacién Mapuche no aparece documen-
tada sino hasta mediados del siglo XVIII, sin
perjuicio de que en los hechos es altamente
probable que el concepto Mapuche sea an-
terior en una cantidad de tiempo aun no de-
terminada.

Araiz de lo sefialado es que la academia se
cuestiond que los Mapuche nos hubiésemos
llamado siempre asi, puesto que desde las
primeras cronicas de los espafoles hasta la
fecha sefialada en el parrafo anterior, no exis-
te referencia alguna a “los Mapuche”, sino
que se emplean otros términos para referir-
se a nosotros, los cuales provienen por un
lado de espafioles y por otro de los mismos
Mapuche. Cabe senalar que a la llegada de
los espafoles al Meli Wixan Mapu', el Tawan-
tinsuyu 2 ya denominaba a los Mapuche que
vivian del rio Maule al sur como Auka o Pu-
rrum Auka (gente rebelde, alzada), nombre
que adoptaron los espafioles modificandolo
a promaucaes. Veamos primero como los es-
pafoles se referian a nosotros:

* Yanakona: Utilizaban esta palabra para
referirse a los Mapuche, Kechua, Ayma-
ra y otras naciones que cumplian labores
de servicio en el hogar o de confianza.

*Indiosde Chile:NombredadoalosMapuche
del territorio que hoy corresponde a Chile.

* Indios ® domésticos, encomendados o tri-
butarios: Llamaban asi a los Mapuche en-
cargados de cuidar ganados, sembrar, etc.

* Indios amigos: Eran los Mapuche que
servian en la guerra a los espafioles y
que vivian generalmente en la frontera,
a estos no se les obligaba a realizar la-
bores de “indios domésticos o de yanako-
na”, porque tenian un status superior; el
de aliados militares.

* Indios esclavos: Los Mapuche tomados
prisioneros en la guerra; cada uno de
ellos cumplia roles distintos.

 Araucanos “ : En base a los textos de
los primeros cronistas, principalmente “La
Araucana” de Alonso de Ercilla y Zufii-
ga, es que probablemente los espafoles
posteriores comenzaron a referirse a no-
sotros como Araucanos, seguidos por los
historiadores chilenos, argentinos y del
mundo entero en general.

A pesar de que Ercilla y los otros cronistas
contemporaneos a él marcan la diferencia
entre aconcaguas, tucapeles, purenes, arau-
canos, puelches, imperialinos entre muchos
otros, la palabra “Araucanos” prevalecié por
sobre las demas.

Por otro lado los Mapuche nos autodenomi-
nabamos por territorios muy determinados y
acotados, asi como también nombrabamos
a otros por su procedencia geografica o sus
particularidades culturales y politicas, asunto
que abordaremos mas adelante.

Mapuche <gente de la

tierra?s

Como lo sefialamos al comienzo de este arti-
culo, la primera vez que aparece documenta-
da la palabra “Mapuche” fue en el afio 1760,
lo que da cuenta de la auto denominacion de
los Mapuche como Mapuche. Un ejemplo de
estos documentos es una carta del afio 1775
que trata sobre el comercio Mapuche-espa-
fol, en donde el Corregidor de Rere informa-
ba al Consejo de Indias que:

“Tanto mapuches como pehuenches salen
en tropillas por el verano, de los primeros
saldran 300 con ponchos (...)" ©.

En adelante se repite constantemente en
correspondencia, informes, historiadores,
en fin, se convierte en una denominacion
comun. Al respecto creemos que nuestro
pueblo comenz6 a llamarse Mapuche mucho
antes de 1760, pero el problema esta en de-
terminar fehacientemente cuando se masifi-
co el gentilicio.

Abordando el concepto de lleno podemos
decir que “Mapu” tiene multiples significados,
entre ellos el de territorio, sea este reducido a
un valle o a un pais dependiendo del contex-
to en que es empleado, incluso “hasta de uni-
verso como lo plantean algunos mapuches”,
tal como lo dice Elicura Chihuailaf en su Re-
cado Confidencial a los chilenos.

El significado de la palabra Mapu es elastico
en cuanto a su extension, segun el contex-
to, sumando ademas el hecho de tratarse de
una palabra muy importante en nuestra len-
gua que trasciende en todos los espacios y
tiempos.

Historia Mapuche, la revista

El paso de Identidad Territorial, por ejemplo
Lumakoche o Melipllliche, a un concepto
totalizador y globalizante de pueblo-nacion
(Mapuche todos), que no por esto implicd
que cada ldentidad territorial perdiera sus
caracteristicas particulares y su independen-
cia politica respecto de los demas, se debio
a un lento proceso de construccion social y
politica cuya sustancia procede de complejas
relaciones internas, que a su vez se veian in-
fluenciadas o perturbadas con las relaciones
externas que se tenian con Espafa, hayan
sido estas pacificas o conflictivas, por lo que
principalmente la conciencia colectiva de
existir un otro nos permitié6 asumirnos como
un nosotros. Algunos autores como Guillau-
me Boccara y Fernando Venegas sefialan
que esta nueva identidad como Mapuche co-
rresponderia a un proceso de “etnogénesis”,
situacién que no compartimos, puesto que no
se genero una identidad nueva, sino que mas
bien se fortalecio la identidad historica y se
unificé en cuanto a un nombre general, el de
Mapuche.

Boccara opina lo siguiente al respecto: “Si
tenemos en cuenta que la aparicion de este
término es concomitante con importantes
transformaciones sociopoliticas, econémicas
y religiosas, nos vemos obligados a pregun-
tar también si las reestructuraciones internas
debidas a los contactos polimorfos y plurise-
culares con los hispano-criollos no hubieran
ocasionado profundos cambios en los me-
canismos de la definicién identitaria o en la
etnicidad indigena propiamente tal. A partir
de ello, suponemos que esta etnia, hasta
entonces inencontrable, podria ser quiza, en
gran parte, el producto de una historia. La
conquista engendroé efectos perversos (ines-
perados) a través de la puesta en marcha de
una formidable dinamica de concentracion
sociopolitica, de transformacién de la logica
economica y de unificaciéon del sentimiento
identitario. La historia de la resistencia indi-
gena adquiere con esto un nuevo sentido,
deviene la historia de un paso, de una trans-
culturacion de los reche del siglo XVI a los
mapuche del siglo XVIII” 7.

5 Extracto, complementado, del primer titulo
“Winechi zugu” de nuestro libro “Wenuntuafiel
Afpuwulu Mapu, el Renacer de la Frontera, el mo-
vimiento Mapuche en el Gran Concepcién 1979-
2014”.

6 Patricia Cerda-Hegerl, Fronteras del Sur. (Edi-
ciones Universidad de la Frontera, 1° edicion)
p.92.

" G. Boccara, Los Vencedores. Historia del Pue-
blo Mapuche en la época colonial, p.21.




Entonces, ¢Qué significa la palabra Mapu-
che?. Histéricamente se nos ha ensefiado de
manera muy errada en los colegios y medios
de comunicacion de toda especie, que Mapu-
che significa “Gente de la Tierra”, lo que ha
producido una gran confusion y equivocacion
colectiva. La palabra Mapu no debe ser to-
mada solo como elemento, sino que tiene un
sentido de territorio, de unidad territorial parti-
cular o global, por eso se es Mapuche por ser
gente, persona, habitante del Mapu, y ¢cual
es el Mapu?, el territorio, pais de los Mapu-
che cuya extension mas adelante abordare-
mos, por lo que en resumidas cuentas, para
nosotros la palabra Mapuche es un gentilicio
y nacionalidad del Pais Mapuche antigua-
mente denominado Mapu (Meli Wixan Mapu
dicen otros) y hoy conocido como Wallmapu.
La palabra “mapu” también tiene una signifi-
cacion espiritual relacionada con las distintas
tierras existentes, como son el: Wenu Mapu,
Nag Mapu, Minche mapu, cada una de estas
con sus distintos estados o peldafos.

José Millalén Paillal define Mapu como “terri-
torio” & sefialando respecto a la relacion del
Mapu con el Ché lo siguiente: “Existe aqui
una relacion dificil de separar entre el che
(gente, persona) y mapu; es esta una rela-
cion de reciprocidad que logra tener sentido
a partir de la misma vivencia, o aproximarse
a través de expresiones y conceptos en ma-
puzungun” °.

Millalén cita al Lonko e investigador Wente-
che José Quidel, quien dice:

“Es necesario tener presente que no solo

estamos refiriéndonos a la tierra como mate-
ria, pues para ello existe el concepto de Pvji
Mapu. Mapu es un término que se aplica a
todas las dimensiones de la vida en el univer-
so. Es decir, podemos entender el cosmos
como Mapu”°,

Millalén finalmente concluye con que: “Si el
concepto mapu hace referencia al espacio,
un constructo teérico que implica relaciones
de agentes e instituciones en planos materia-
les e inmateriales; el concepto “che” hace re-
lacion de un agente socializado, que cumple
con ciertos valores y axiomas de la sociedad
de origen” M.

Como se puede apreciar, coincidimos con
la interpretacién de mapu que nos da José
Millalén y José Quidel, lo mismo con el que
el padre Félix de Augusta da: “tierra, terreno,
pais, region efc.; la gente del pais, los de la
misma tierra (en su totalidad) ché gente, ha-
bitante de algun pais”.

En cambio, no compartimos la definicion que
nos entrega Ernesto de Moesbach cuando
dice que Mapuche podria entenderse como
“che,-nche: gente de la tierra, indigena”, re-
duciendo totalmente el concepto a un aspec-
to material relacionado con el apego al ele-
mento o la relacion con este, caracteristica
que tenemos junto a todos los otros seres
humanos del planeta.

8 José Millalén, j...Escucha, Winka...!. p.29.
° Ibidem.

0 1bid., p.31

" Ibid., p.32.30

WALILMAPU *,

El pais de los Mapuche:

Antes de abocarnos al tema en cuestion, es-
timamos necesario aclarar que al pueblo-na-
cién Mapuche no es correcto denominarlo
perteneciente a Chile ni a Argentina, toda vez
que ambos paises no existian en aquel en-
tonces, sino que mas bien habia sociedades
totalmente diferentes a la hispano-criolla de
la futura Gobernacién de Chile o Virreinato
de La Plata y a la chileno-argentina de varios
siglos después. Probablemente en la mayo-
ria de los casos, los historiadores, arquedlo-
gos o antropdlogos, se refieren a nuestros
antepasados como cultura o pueblo que “ha-
bitaba Chile-Argentina”, ya sea por razones
de indole metodoldgica, politica o para sim-
plificar la comunicacion con el lector.

Para identificar que extension de territorio
comprendia el Wallmapu y quienes lo habi-
taban es necesario analizar los diferentes
periodos que marcaron la historia Mapuche
ya que en cada uno de ellos la jurisdiccion
Mapuche fue variando.

Mapuche folil:

¢, De donde son los Mapuche?, ; cuando apa-
recen en los territorios de lo que hoy son Chi-
le y Argentina?, son algunas de las preguntas
que usualmente se han hecho diferentes in-
vestigadores.

Los historiadores, antropdlogos y arqueo-
logos han elaborado variadas teorias para
responder las interrogantes que al menos en
el caso de la hoy Argentina no han sido re-
sueltas.

Historia Mapuche, la revista

La hipotesis mas conocida y difundida en
Chile ha sido la seguida por Ricardo Latcham
quién asegur6 que los Mapuche venian del
este, de la hoy Argentina, y que ingresaron
por los pasos cordilleranos de las actuales
regiones del Bio Bio y de La Araucania cor-
tando en dos a un pueblo que supuestamen-
te estaba en el territorio, y que llama Chincha
chileno, dandose origen de esta manera a los
Pinkunche y a los Williche quedando los Ma-
puche al medio.

Por otro lado la teoria dominante en Argenti-
na sostiene lo contrario, Rodolfo Casamique-
lla (anteriormente Salvador Canals) lidero la
postura que plantea que la nacién Mapuche
llegd desde el hoy Chile por los pasos cordi-
lleranos extendiéndose hacia la Patagonia y
las pampas hasta Buenos Aires, eso alrede-
dor de los siglos XVIII y XIX, proceso que de-
nominan “la araucanizacion de las pampas”.
Sin perjuicio de lo anterior hay un sector mi-
noritario de autores argentinos que sostienen
la pertenencia y origen Mapuche al este y
oeste de la Cordillera de los Andes.

En Chile Tomas Guevara ha planteado la hi-
potesis de que la nacién Mapuche proviene
del norte, principalmente de la zona que hoy
se llama Peru, habiendo incluso otros estu-
diosos que aseguran el origen amazénico
(guaranitico) Mapuche, uno polinésico e in-
cluso uno griego! .

Como podemos ver, hay bastantes plantea-
mientos referentes al tema pero con una
coincidencia que los caracteriza: alejar el ori-
gen de los Mapuche lo mas posible de sus
propios paises.

En la actualidad los hallazgos arqueolégicos
(complejos arqueoldégicos el Vergel, Aconca-
gua, Pitrén y Tirda principalmente) y las nue-
vas tecnologias han permitido determinar la
pertenencia y origen de la nacién Mapuche
al hoy territorio chileno a lo menos desde el
siglo V d.c en la forma de sociedades “proto
Mapuche”, existiendo aun dudas respecto a
su pertenencia o no al otro lado de los andes,
y en este ultimo supuesto a cuando habria te-
nido lugar la mapuchizacion de ese territorio

2 E| territorio y todo lo que lo rodea. Pais Ma-
puche. Se divide en dos: Gulumapu y Puelmapu.
3 “El origen griego de los araucanos” de César
Navarrete quién publicé bajo el nombre de Lonko
Kilapan.



Primera y segunda

Invasion +:

La primera invasion es la del Tawantinsuyu y
la segunda comienza con la llegada de Die-
go de Almagro en 1536 hasta la revolucion
independentista, periodos denominados por
la historiografia chilena, y desde una Optica
absolutamente hispanista, como Conquista
(1536-1598/1641 o 1655 dependiendo del
autor) y Colonia (1598/1641 o 1655-1810).

Hasta antes de la invasion del Tawantinsu-
yu el territorio Mapuche en Gulumapu ',
en su frontera norte, habria comenzado en
Copiap6 (Tomas Guevara) especificamente
en el rio Limari segun la Comision de Tra-
bajo Autbnomo Mapuche COTAM o en el rio
Choapa (Sergio Villalobos) y llegado hasta el
Seno de Relonkavi en el continente y Chiloé.

Para Puelmapu ' algunos autores sostie-
nen que el territorio Mapuche comprendia,
mirando de occidente a oriente, hasta los
faldeos de la Cordillera de los Andes por
su lado este, en cambio otros sefialan que
abarcaba toda la pampa hasta el rio sala-
do en la actual provincia de Buenos Aires y
por la Patagonia hasta el rio Limay (Rému-
lo Mufiiz), e incluso mas al sur. Como se-
fialamos mas arriba respecto a este ultimo
caso no existe claridad. Este habria sido
aproximadamente el territorio Mapuche pro-
piamente tal, identificado por tener unidad
linguistica y cultural con fuerte influencia
Diaguita e Inkaika en el norte de Gulumapu.

Post invasion del Tawantinsuyu la nacion Ma-
puche no fue desplazada en Gulumapu pero
el control y poder politico-administrativo en el
norte lo ejercio el Inka hasta el rio Maule .

Sin perjuicio de lo anterior, y a pesar de la
fuerte influencia cultural del Imperio del
norte sobre nuestros antepasados, la re-
sistencia Mapuche se reactivd y se expre-
sO abiertamente mediante los liderazgos
de Michimalongko y Tanjalongko proba-
blemente aprovechando la guerra civil en-
tre Waskar y Atawalpa o el descalabro del
imperio del Inka post invasién espanola.

A la llegada de los invasores espafoles és-
tos se encontraron frente a un panorama
territorial algo nebuloso desde el rio Maule
al norte producto de la revolucion de Michi-
malongko y Tanjalongko, y bastante definido
hacia el sur. En un comienzo, en el periodo
comprendido entre 1550 y 1598, la ocupa-

cion espanola es débil e inestable pero pa-
rece afirmarse durante el gobierno de Alon-
so de Sotomayor (1583-1592) a lo largo de
todo el territorio hasta Chiloé, ocupacion
que fue abruptamente interrumpida a partir
de la gran victoria de Kuralaba y post Kura-
laba comenzandose a dibujar desde ahi en
adelante una débil frontera en el rio Bio Bio
que se fortalece con los acuerdos entre el
klr( patiru '® Luis de Valdivia con diferentes
Aylla Rewe ' y que queda a firme en 1641
en el Tratado de Quillin celebrado entre di-
ferentes Longko Mapuche representantes de
distintos territorios del Wallmapu (propiciado
por el Longko 2° Linkopichuii) y el Gobierno
de Espafia en el Reino de Chile represen-
tado por el Gobernador Francisco Lépez de
Zuiniga y Meneses. En aquel parlamento se
fijo el rio Bio Bio como frontera con Espafia.

No abordaremos la situacién territorial
Mapuche en Puelmapu durante este pe-
riodo (1536-1641) por no existir o no ha-
ber encontrado antecedentes concretos
al respecto, evitando asi la dilacién de
este articulo con teorias aun no probadas.

Posterior a Quillin se celebraron muchisimos
parlamentos mas en Gulumapu que fueron
ratificando el rio Bio Bio como limite territo-
rial con Espana, pero la existencia de Valdi-
via y Chiloé produjo un cambio administrativo
entre los espafoles que abrid tres frentes
distintos de negociacion politica y militar.

El primer frente estaba constituido por Con-
cepcioén y los Fvtamapu 2?' ubicados entre los
rios Bio Bio y Toltén; el segundo frente entre
Valdivia y los Mapuche Williche del sur del rio
Toltény el norte del rio Wenu 22; y el tercer fren-
te estaba representado por los Mapuche Willi-
che del sur del rio Wenu hasta Chilwe Wapi. 23

4 En la busqueda de una denominacion propia para
los periodos histéricos de la nacién Mapuche es
que hemos adoptado para este trabajo la de Adolfo
Millabur (primera, segunda, tercera y cuarta inva-
sion), sin perjuicio de que asumimos el desafio de
trabajar en la busqueda de otras que no giren nece-
sariamente en torno al factor externo, sino que mas
bien comprendan la globalidad de los fendmenos
de toda indole experimentados por nuestra nacion
en el transcurso del tiempo.

5 Oeste del Wallmapu, pais Mapuche (hoy ocupado
por Chile).

6 Este del Wallmapu, pais Mapuche (hoy ocupado
por Argentina).

7 Hay quienes plantean la presencia del Tawantin-
suyu incluso mas al sur (Hualqui y Villarica).

'8 Jesuita.

9 Organizacion politico-territorial Mapuche.

20 Autoridad civil.

21 Organizacion politico-territorial Mapuche.

2 Bueno.

% |sla de Chiloé.

Tanto en Concepcidon como en Valdivia la
responsabilidad de negociar con los Mapu-
che recaia en los Comisarios de Naciones
y en Chilwe Wapi en el Gobernador, que de-
pendia directamente del Virreinato del Perd,
mientras que por el lado Mapuche en los Ni-
zol 2 Longko que gobernaban los Fvtamapu.
Esta nueva organica perjudic6 muchisimo a
los Mapuche porque nos dividia y debilitaba
la capacidad negociadora, pero también tra-
jo problemas a los espafoles porque cada
Comisario de Naciones aplicaba su criterio
orientado por el Gobernador de Chile, criterio
que generalmente chocaba con las politicas
belicistas y esclavistas de los diferentes go-
biernos de la isla grande.

Hicimos la distinciéon anterior para entender
que de ahora en adelante la situacion terri-
torial Mapuche se va a ver afectada en Gu-
lumapu producto de este nuevo sistema de
entendimiento, que viene a tener su maxi-
ma expresion en la celebracion del Tratado
de las Canoas en 1793 donde los Williche
cedieron para siempre a favor del Rey de
Espafa las tierras comprendidas entre los
rios Damas y de las Canoas, situacién que
variaria post guerra civil espafiola (llamada
eufemisticamente guerra de independencia).
Por ende en Gulumapu al término del siglo
XVIII el territorio de Wallmapu se conservaria
casi en su integridad excluyendo los territo-
rios ubicados entre los rios recientemente
mencionados. A Chiloé no lo consideramos
territorio espafol porque no hubo acuerdos
ni tratados celebrados con Espafia, sino que
mas bien una ocupacion militar permanente
acompafada de una situacion de semi escla-
vitud Mapuche Williche.

Durante el siglo XVIII también se celebraron
una serie de tratados entre la Gobernacion
del Rio de La Plata, posteriormente el Virrei-
nato de La Plata, con la nacion Mapuche,
tratados acordados con algunos lofche o con
ciertos Fvtamapu como por ejemplo el trata-
do entre espanoles y Rankllche en 1796 o
el de espafoles y Pewenche en 1799 cuyos
términos ratificaban las frontera previas entre
ambos paises 2.

Tercera invasion:

Este periodo comienza con el triunfo de la
revolucion independentista, el nacimiento de
las republicas de Chile y Argentina y culmina
con la invasién militar de estas potencias so-
bre Wallmapu pese a los tratados celebrados.

Historia Mapuche, la revista

Durante este periodo nos encontramos con
dos territorios principales de Gulumapu que
se relacionan de forma diferente con Chile y
con seis identidades territoriales de Puelma-
pu que hacen lo mismo con Argentina.

La primera area de relaciones diplomaticas
con Chile lo encontramos en la frontera nor-
te, entre el rio Bio Bio y el Toltén, territorio
que se conserva en su integridad en virtud
del Tratado de Tapiwe celebrado en 1825 y
hasta la invasion final de Chile. En este trata-
do ambas naciones se reconocen reciproca-
mente ratificando el rio Bio Bio como frontera
natural entre el Mapu y Chile.

En el caso de la segunda area, comprendi-
da entre el rio Toltén y la isla de Chiloé, se
da una situacién particular que merece ma-
yor detencion en su analisis y que dice rela-
cion con la vigencia o no del tratado de las
Canoas. Chile fundamenté sus pretensio-
nes territoriales, entre otras cosas, en el Uti
Possidetis lure, lo que le permitia reclamar
para si aquellos territorios que Espafa habia
entregado a la tutela de la Gobernacion de
Chile, es decir esto incluiria el territorio que
los Williche cedieron en el Tratado de las Ca-
noas pero ¢ porqué los Williche tendrian que
aceptar esta situacion cuando ellos pactaron
con Espafa y no con los espafioles que le-
vantaron armas contra su pais y que ahora
se autodenominaban chilenos?.

Por ultimo el dominio de Espafia sobre el
territorio Mapuche Williche de Chiloé, que
como ya dijimos se ejercid sin la existencia
de tratados, termin6 en 1826 con la celebra-
cion del Tratado de Tantauko ?” entre la na-
ciente republica de Chile y Espafia, entonces
cabe nuevamente la pregunta: ¢los Williche
Chilweche wapi estaban obligados a respetar
ese tratado?.

24 Son una suerte de embajadores espafioles en
el Wallmapu.

25 Superior.

2% Por el norte de oeste a este: Mendoza, San
Luis, Coérdoba y Buenos Aires. Por el sur se ex-
tendia entre pasado el rio Limay y el kiri lewfu
o rio negro. Al sur de estos rios se extendia el
territorio Chewelche quiénes si bien se habian
mapuchizado bastante aun conservaban su len-
gua y cosmogonia.

27 Este tratado respeta los titulos realengos con-
cedidos a los Williche de Chiloé, titulos que con-
sisten en el reconocimiento que la corona hizo al
derecho real de dominio de los Williche sobre las
tierras que “ocupaban”. En estricto rigor el origen
de ellos proviene de una ocupacion espafola ile-
gitima sobre Chiloé que no habia sido reconocida
por los Williche, cosa que si ocurrié con los te-
rritorios ubicados del rio Bio Bio al norte. Estos
titulos realengos han servido de fundamento a
demandas actuales.
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En Puelmapu la situacién es diferente por-
que cada Fvtamapu va a negociar a veces
por separado con Argentina y en otros casos
junto a uno o mas Fvtamapu. La excepcion
a esto la encontramos en el periodo de tiem-
po en que gobernd Kalfukura, principalmente
en los afios de la “Confederacién Mapuche”,
porque los tratados de paz o declaraciones
de guerra pasaban en gran medida por la de-
cisién de una estructura politica liderada por
Kalfukura.

Los Tratados y acuerdos del siglo XIX cele-
brados con Argentina en general conserva-
ron las fronteras acordadas con Espafa pero
lamentablemente el Estado argentino no los
respetd, avanzando la frontera en 1875 e
iniciando la invasion final y definitiva el afo
1878.

A continuacion analizaremos las principales
macro identidades territoriales Mapuche y
las ubicaremos en un mapa que comprende
el territorio del Wallmapu antes de 1860 2°.

28 Foyel, Longko Puelche-Williche.

2 Los limites que sefala este mapa pueden dar
lugar a multiples discusiones de caracter juridico
en razon de las diferentes interpretaciones que
existen sobre la naturaleza juridica de los trata-
dos, la interpretacion de sus disposiciones, lo que
entendian los Estados chileno y argentino por és-
tos y la nacién Mapuche por otro lado, la validez o
no de ciertas leyes estatales que afectaban terri-
torio Mapuche entre muchos otros. El fundamen-
to de este mapa es permitir al lector hacerse una
idea mas aterrizada sobre quiénes son los Mapu-
che, cudles son sus identidades territoriales, cual
es su territorio y como se dividen éstos entre sus
identidades, todo en términos muy generales.

* Pikunche: Son las personas o las Identi-
dades Territoriales que viven mas al nor-
te del emisor, vale decir la persona que
llama Pikunche a otra puede ser conside-
rada a su vez Pikunche por Mapuche de
mas al sur. A decir de Boccara “Lejos de
constituir etnénimos, son mas bien deicti-
cos para designar a la gente”. Durante la
primera y segunda invasion pertenecian a
los territorios ubicados del rio Bio Bio al
norte *°, en cambio en los tiempos de la
tercera invasion hemos encontrado refe-
rencia a Pikunche so6lo en Puelmapu.

» Williche: Personas que viven mas al sur
respecto de otras. También nos encontra-
mos frente a un deictico. Durante las tres
invasiones y hasta la fecha comprendian
y comprenden los territorios ubicados en
Gulumapu al sur del rio Toltén hasta Chi-
loé y en Puelmapu en los alrededores de
los rios Limay, Negro y Newkén.

«Lafkenche: Mapuche que vivenenlazona
costeradesde San Pedrode laPazhastael
sur del Lago Budi. Sin perjuicio de lo ante-
rior actualmente hay Williche costinos que
se presentan como Williche Lafkenche.

» Pewenche 3': Mapuche que viven y vi-
vian en la Cordillera de los Andes, tanto
en el Gulumapu, como en el Puelmapu.

» Nagche: Mapuche que viven y vivian
aproximadamente desde el rio Biobio, en-
tre lo que es Nacimiento y Santa Juana,
pasando por Purén, Lumako, Choll Choll
hasta Imperial.

» Wenteche: Mapuche que viven y vivian
desde el rio Biobio, desde Mulchén pa-
sando por Collipulli, Ercilla, Victoria, Lau-
taro, Temuko y Freire aproximadamente.

* Puelche %2: Persona que mirada desde el
oeste de la Cordillera de los Andes vive al
Este de ella (hoy Argentina).

*Guluche: Persona que vista desde el
este de la Cordillera de los Andes, vive al
Oeste de ella (hoy Chile).

*Rankilche: Son los Mapuche Puelche
que vivian y viven al sur de las provincias
argentinas de San Luis y Cérdoba. Su
“capital” era Leuvuko .

*Chadiche: Son los Mapuche que vivian
en el sector denominado Chiliwe junto a
Salinas Grandes, desde aqui gobernaba
Kalfukura. Los Chadiche estaban consti-
tuidos por Mapuche de distinto origen te-
rritorial, dependiendo del periodo historico
de que se trate, pero en la época que gra-
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fica el mapa la mayoria eran Pewenche
de Llaima, sin perjuicio de contar también
con Mapuche de otros territorios.

* Lelfunche: Eran y son los Mapuche “lla-
nistas” vecinos a la provincia de Buenos
Aires. Su origen territorial era muy variado.

» Chewelche: Pertenecen a otra primera
nacion, los Adnikenk, llamados Chewel-
che por la nacién Mapuche y Tewelche
por chilenos y argentinos. Hasta la inva-
sion final chileno/argentina conservaron
su lengua y cultura propia, aun asi adop-
taron el mapuzugun y muchos aspectos
culturales Mapuche.

En conclusion, creemos que desde el rio Li-
mari a la Isla de Chiloé, el territorio se dividia
en multiples identidades Territoriales que te-
nian muchas cosas en comun, pero también
diferencias que estaban determinadas segun
sus caracteristicas propias y del medio o por
la influencia recibida por parte de Espafa o
del Tawantinsuyu. Con el correr de los anos,
y ya establecida Espafia al norte del rio Bio
Bio, se definiria una identidad global Mapu-
che que aglutinaria a todas las Indentidades
territoriales bajo su manto, hasta el dia de hoy.

30 Fueron vencidos por los espafioles y radica-
dos en los “pueblos de indios” donde conserva-
ron su cultura y tierras asignadas hasta el triunfo
de la independencia, periodo a partir del cual
se deroga la figura juridica de “Pueblos de In-
dios”, perdiendo desde ese momento su calidad
de Mapuche para pasar a ser reconocidos soélo
como chilenos. De ahi en adelante perderian sus
tierras, su cultura, instituciones y practicamente
desaparecerian con la notable excepcion de al-
gunos pocos linajes que aun subsisten.

31 La denominacion Pewenche aparece recién
documentada en “El Cautiverio Feliz” de Fran-
cisco Nufiez de Pineda y Bascufan escrita en el
ultimo cuarto del siglo XVII, y hace referencia a
hechos vividos por el autor durante su cautiverio
en 1629. Es erréneo decir que los Pewenche se
llaman asi por alimentarse del fruto del Pewen,
la situacién es mucho mas profunda que eso, ya
que el Pewen no solo destaca en el paisaje del
territorio, sino que influye, es parte vital y cotidia-
na en la vida Pewenche en términos espirituales
y fisicos, hay una intima relacion entre el Ché, el
Pewen y el Mapu.

%2 De todos los Mapuche, los Unicos que tienen
una identidad dudosa son los Puelche, cuya
pertenencia e identificacion original es aun aca-
loradamente discutida entre arquedlogos, histo-
riadores y antropdélogos chilenos, mapuche vy ar-
gentinos. Hoy forman parte integral de la nacién
Mapuche.

3 También estaba Poytawe y Trenel. El primero
gobernado por la descendencia de Yanketruz el
grande y el segundo compuesto por argentinos
mapuchizados, otros exiliados y por rankdiiche.
Trenel fue fundado por el mapuchizado coronel
argentino Manuel Baigorria.

1"
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UMGELU
AMTA TAIN
MAPUNCEGEN
FANTEPU MEW

¢Qué es ser Mapuche en el
siglo XXI?

'Tani nawe Ayelen ka pu picikece egu
tani kvme rvpvtual ka antv 3

por Ciristian Antiimilla Paniku

34 Para mi hija Ayelen y las nifas y nifios del Wa-
lImapu

% Luego del genocidio emprendido por Julio Ar-
gentino Roca, en la denominada Campafa del
Desierto, los mapuche sobrevivientes fueron to-
mados en cautiverio y expuestos como piezas
vivas en el Museo de Ciencias Naturales de La
Plata. Este inici6 sus trabajos en 1877 y abri6 sus
puertas en 1884. El autor fue Francisco Pascasio
Moreno, mas conocido como el perito Moreno.

La pregunta no deja de ser polémica y discu-
tible por lo demas. Arrojada desde la frondo-
sidad de las pesadas moles que hoy ocupan
las tierras de la recordada frontera indomita,
problematizando el contexto en alguna facul-
tad humanista o parte del nvxam (conversa-
cion) en algun xawvn (encuentro, reunion) o
koneltun mapuzugun mew (Internados Lin-
guisticos de Mapuzugun). Sin &nimos de caer
en la arrogancia, me atreveria a sefialar que
una posible respuesta seria heterogénea, di-
versa y variada, o mejor dicho fijke guneltun
ka rakizuam mvley femeci mu llemay mvley
fijke kimvn (diversidad de pensamiento exis-
te, por eso nuestro conocimiento es variado).

Antes de continuar, es saludable para nues-
tra mejor comprensioén, dejar de manifiesto
el orden en que se orientara este wirintukun
(escrito), con objeto de que él o la lector pue-
da hacerse una vision amigable de las letras
aqui vertidas, rememorar consecuencia del
proceso de escolarizacion en aras del pro-
greso, civilizacién y evangelizacion del ex-
tendido siglo XIX.

De esta suerte, haremos un preambulo en
torno a las llamativas preguntas esbozadas
por un estudioso de la Historia del Wijimapu,
acompafiada de una breve resefia a la des-
afortunada vida del logkoyem Pincen para
luego ofrecer una reflexion a nuestro titulo.
Dicho sea de paso, acompanaremos el wi-
rithukun con imagenes para ilustrar aquellos
antecedentes, asi como citas para comple-
mentar las lecturas de quienes quieran saber
mas a través de otros escritos.

"T'an cerca, pero ala vez

tan lejos

En diciembre de 1878 la prensa de Buenos
Aires daba noticias del logkoyem (fallecido
longko) Vicente Pincén, recientemente hecho
prisionero en Junin, en un destacamento de
infanteria. Algunos han marcado este episo-
dio como el hito que desemboca en la tris-
temente recordada “Campana del Desierto”
(1878-1885). En ese contexto, Antonio Poz-
zo, fotografo de la época, acompanado del
perito Moreno *, dispusieron de un estudio
para hacer algunas capturas al logko y su fa-
milia que le acompafiaba. Se conocen cerca
de cinco o seis fotografias. La imagen Kvfie
(N°1) corresponde a “que me saquen como
entro en pelea”, con el waiki (lanza) de uno de
sus capitanejos caido en batalla y boleadoras
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Kvie: Logkoyem Pinsen pigerkefuy

facilitadas por el mismo Moreno, a quien re-
cordamos por su famoso Museo de la Plata.

Con este antecedente, proponemos reflexio-
nar en torno a la siguiente pregunta orienta-
dora: ¢ Por qué ha dominado la pregunta qué
hacer con en vez de quiénes son y que
piensan los mapuche? *

Una longeva pregunta, qué hacer con, a la
que los Protectores de indios o la Comision
Radicadora de indios en el Gulumapu; los
Depdsitos de indios o el manual de la lengua
pampa hacia el Puwelmapu, intentaron dar
en nuestro ya redundante siglo XIX. Quiza
esta pregunta incomoda desde la época de
aquellos recordados como héroes por su es-
piritu de libertad frente al tirano Godo, hasta
las odiosas campanas de paz levantadas por
alguna multigremial heredera de los favores
del poder estatal.

Qué hacer con nuestros antepasados, qué
hacer con los nifios, nifias, hombres y mu-
jeres. La administracion del General Julio
Argentino Roca, autoridad maxima en el pe-
riodo en que Pincen pasé sus ultimos dias
como prisionero, tenia muy claro que hacer
con los denominados indios pampas, pues

no solo se buscaba hacer una buena fotogra-
fia de sus cuerpos vencidos. Asi, someterlos
a depodsitos de indios para luego repartirlos
y distribuirlos hacia las fuerzas armadas, el
servicio doméstico y establecimientos pro-
ductivos como estancias, ingenios, vifiedos,
canteras (Mariano Nagy, 2016) fue la res-
puesta que dio el Estado argentino, negando
todo indicio de aquella morenidad que inco-
modaba el avanzar de la civilizacion.

De este momento y respuesta, ha quedado
recuerdo a través del Manual o Vocablo de
la Lengua Pampa (imagen epu) ¥, material
escasamente difundido hoy entre los estu-
diosos de la lengua mapuchezugun, y que
consta del afio 1879 de la mano del Teniente
Coronel Federico Barbara. Su uso estaba en-
focado para “los jefes y oficiales del ejército,
y de las familias a cuyo cargo estan los in-
digenas”, segun se aprecia en la bajada de
titulo y en estrecho vinculo con el discurso ya
sefialado.

3% Preguntas alojadas en Conquista e invasion en
las Futawillimapu (Alejandro Carcamo Mansilla,
2016) material difundido por Melipulli editorial.

37 El lector puede descargar este manual en ht-
tps://archive.org/details/manualvocabulariOObarb
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Epu: Manual de Lengua Pampa

No deja de llamar la atencién el material do-
cumental que queda de la época, como soli-
citudes oficiales, prensa, fotografia, mapas,
relatos y audios de los sobrevivientes, entre
otros y que nos permite observar como los
vencedores van decidiendo el destino de las
chinas y chinitos, nifios arrebatados de sus
familias, de la tribu de Namunkura o Kaxiel,
de los mocetones y jévenes de Foyel y Sai-
weke, o de los kona de Pincen, entre otros
vimen logkoyem del Pwelmapu 3.

La pregunta que hacer ha sido hegemonica,
incluso hasta nuestros dias teniendo como
resultado lo ya expuesto. Creemos que es
momento de pasar a dar respuesta a quienes
son y que piensan pu mapuche y para ello se
necesita de los propios aludidos. Quien me-
jor que nosotros para responder a aquello,
sin ser mapuchecentrista, sino reivindicar el
espacio que por anos ha ostentado el afue-
rino que nos ha visto desde la ribera norte
del Bio-Bio. En ese animo se orienta lo que
viene, antes solo quisimos recordar para no
olvidar el sacrificio de nuestros fvtakeceyem
(antepasados).

% Canio Llanquinao, Margarita y Pozo Mena-
res, Gabriel (2013): Historia y conocimiento oral
mapuche. Sobrevivientes de la “Campana del
desierto” y “Ocupacion de la Araucania” (1899-
1926). Santiago de Chile, Lom Ediciones; Bello,
Alvaro (2011). Nampiilkafe. El viaje de los mapu-
ches de la Araucania a las pampas argentinas.
Territorio, politica y cultura en los siglos XIX y
XX, Temuco, Ediciones Universidad Catdlica de
Temuco, Coleccion Catedra Fray Bartolomé de
las Casas; Del Rio, Walter (2005). Memorias de
expropiacion. Sometimiento e incorporacion indi-
gena en la Patagonia (1872-1943). Universidad
nacional de Quilmes; entre otros.

Que es ser Mapuche en el

siglo XXI: entre la alegria
y la resistencia

En un contexto de revitalizacion del Mapuce-
zugun, de la identidad y la memoria pregun-
tarse sobre el significado del ser mapuche en
la actualidad permite despejar algunas du-
das, sin ningun otro animo que aportar y no
generar verdades absolutas. Este espacio,
también nos permite tomar ciertas libertades
que la academia o las formalidades de algu-
na institucion advierte como poco objetivas o
politicamente incorrectas. No pretenderemos
dar un discurso de expertos para un publico
de elite, esta vez seremos practicos y senci-
llos, con objeto de que nuestro pensamien-
to llegue al mayor numero de publico posi-
ble y poder distanciar esa brecha que nos
mantiene tan cerca pero a la vez tan lejos.

Quisiera partir sefialando que la genera-
cion actual de mapuche es el resultado de
un proceso de colonizacion bastante largo,
problema de siglos, que arrastra un trau-
ma histérico heredado de lo anterior y que
como consecuencia difiere de la sociedad
mapuche de hace un siglo e incluso de
hace veinte afios atras, pero que mantie-
ne otros elementos tal cual se han hecho
desde que se tiene memoria, desde que
las palabras brotan como el sonido del ma-
pun (territorio). Asi, y tomando la experien-
cia de nuestra corta vivencia, ser mapuche
en la actualidad es ser alegre, es respetar
y sobre todo resistir en todos los aspectos.

Anteriormente, comentaba un chachay, el
hablar el idioma signific6 mucha tristeza
en nuestras familias, en nuestros abuelos.
Hoy debemos nunca olvidar, pero a la vez
afrontar nuestro camino tomando la alegria
como aliada de ese goce de querer ser. La
alegria, Ayiwun, es expresion de un cuerpo
sano ;Y es que rie aquella persona des-
amparada, infeliz o enferma? Se dice “has-
ta en un eluwun rie la gente” %, prueba de
que a pesar de lo amargo, siempre existen
momentos y espacios para sonreir. Con este
ejemplo queremos expresar que a pesar de
toda la violencia desplegada hacia el territo-
rio, los cuerpos y mentalidades de nosotros,
pu mapunche, no se ha perdido esa capa-
cidad de hacer Ayekan. Pensar que nuestra
sociedad mapuche ha sido victima, es qui-
tar su capacidad de agencia, su capacidad
de resistencia y apropiacion en lo cotidiano.

Kvla: Nvxam Kimeltuwe ruka mew

Por otra parte, ser mapuche involucra res-
peto con las personas, o que denominados
Yamuwuin, aquel respeto intrinseco que se
le tiene a todos y todas sin excepcion. Algu-
na vez una papay sefald: “el yamuwiin no
solo debe darse entre mapuche, sino entre
todos los que habitamos este territorio, nues-
tro Wallmapu”. Cuando se pierde este valor,
las diferencias se vuelven rencillas, como
esa vieja dicotomia indio-wigka que todavia

Historia Mapuche, la revista.

Quien ha estado en un Logko mew, en un pu-
rrun o Ayekan sabra la alegria que siente el
corazén de compartir una palabra, un mate
y un aprendizaje. Expresar y resistir tocando
Nolkin, xuxuka o pvfvlka “° desde una ruka
con jévenes que ya no se reunen motivados
por la diversion o euforia que despierta el al-
cohol. Hablamos de la experiencia de apro-
piacion de la Agrupacién Mapuche UCT mew,
quienes han construido un espacio de apren-
dizaje del mapuche rakizuam en la ciudad de
Temuco, en uno de los campus de la Univer-
sidad Catdlica #'. Esa alegria es justamente
resistencia, la que grafica la imagen Kvla, en
un xawvn realizado entre los dias 16 y 19 de
Julio. A la vez nos muestra que hace bastan-
te tiempo que dejamos de ser en blanco y
negro; los mapuche también somos a color!

perdura en el pensamiento y corazén de al-
gunos. Superar estas odiosas separaciones
también involucran ser mapuche y mas alla,
valga la redundancia, ser persona, ser che.

3% Funeral Mapuche.

40 Ayekawe: instrumentos mapuche.

41 https://www.facebook.com/Agrupacion-Mapu-
che-UCT-Mew-886126911449473/
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El respeto también se debe poner en ejerci-
cio con los espacios, denominados natura-
les, los genmapu y la diversidad de vida alli
presente, ixofij mogen. Ser mapuche, en este
contexto, conlleva tener Ekuwtin (respeto por
los espacios naturales). “No se bafie en un
rio sin pedir permiso”, dicen los mayores a
los mas jovenes. “No saque lawen sin retri-
buir con algo a la plantita”, dice el padre a
su hija. En este pensamiento creemos firme-
mente que defender los espacios no es ex-
clusividad de las y los Mapuche. El agua no
es del mapuche, puesto que todos la bebe-
mos y a todas nos afecta perderla en manos
de privados o que esta se contamine por al-
guna empresa. Es justamente este ekuwin,
el que hace que los territorios se opongan
a centrales de paso, mineras, pesqueras y
pisciculturas, vertederos, plantas de ftrata-
miento de aguas servidas, mataderos, des-
agles, forestales, petroleras, monocultivos,
entre tantos otros problemas. Y es que si no
lo sabian gran parte de lo antes senalado se
encuentra en el reducido espacio mapuche.

La resistencia mapuche, por algun tiempo,
ha sido llevada a aquella que involucra vio-
lencia. Y es que las clases dirigentes, aque-
llas que controlan el poder y con ello a la po-
blaciéon, no han hecho otra cosa que hostigar
a los que aun se niegan a ser chilenos por
la razén o la fuerza. No piense usted que la
opresion hacia nuestro pueblo es solo mili-
tar, mediante el brazo armado del estado que
cada cierto tiempo se da el lujo de matar jo-
venes, arrojar gases lacrimogenos a nifias y
nifos o de robar y destruir hogares en allana-
mientos. No piense que la resistencia mapu-
che se limita a un tema de tierras, lucha por
lo demas indispensable. La lucha mapuche
esta en todas las aristas y lugares posibles.

De esta forma, ser mapuche en el siglo
XXI involucra un ejercicio de responsabi-
lidad y toma de conciencia. Ser un aporte
desde todos los espacios. Ser mapuche en
el siglo XXI es ser Mapuche y no temer o
avergonzarse de asumirlo. Si!, porque hoy
nuestros joévenes recuerdan su ascenden-
cia para tomar una beca, pero en la practica
“mi abuelita era mapuche; mi papa es ma-
puche; soy tercera generacion indigena”,
dicen; otros lo asumen para obtener algun
proyecto y no pretendemos caer en la criti-
ca banal y simplista, puesto que entendemos
porque se llega a asumir esa actitud, pero
es imperioso tomar conciencia de aquello.

No obstante, hay mapuche y también Wall-
mapuche, gente que habita y vive en nuestro

territorio y ninguna responsabilidad o culpa
tiene de nuestra reduccion territorial, la cual
aporta en este tiempo. Esta revista es prue-
ba de ello, los Internados Linguisticos de
Mapuzugun y los talleres que se han toma-
do las ciudades nos hablan de aquella vo-
luntad de conocernos y valorarnos, porque
justamente se tiene conciencia de lo que
involucra la alegria, el respeto y la resisten-
cia y de eso se trata ser mapuche en este
siglo tan saturado que nos ha tocado vivir.

k UTRAM KA
KIMELTUWUN,
ORALIDAD Y MODO
EDUCATIVO
PROPIO

MAPUCHE. +

por Israel Farias Caballero

42 E| presente articulo utilizara las reglas grama-
ticales del grafemario unificado cuando se usen
conceptos y palabras de la lengua Mapuche.

“Y no solo Salas, ya que cabe destacar que sus
enunciados estan cimentados en la teoria del re-
lativismo linguistico, influenciado por los estudios
etnograficos del antropologo Franz Boas, y pro-
fundizados por dos de sus principales estudian-
tes, Benjamin Lee Whorf y Edward Sapir durante
la primera mitad del siglo XX.

4 Entre los que se encuentran mucho/as acadé-
mico/as Mapuche

4 “Araucano-espafiol, espafiol-araucano” en
1916.

46 El niitram (o también se puede encontrar como:
glixam/gvtxam/ngiixam/ngttram, dependiendo el
grafemario que se utilice) es la base discursiva
de la comunicacién Mapuche. Sus usos son di-
versos, y éstos dependen del contexto en que se
realice esta practica de tradicion oral Mapuche.
47 El Kimeltuw(in podria decirse que es la base del
propio sistema educativo Mapuche, y que varia
segun las territorialidades.

48 Golluscio, Lucia. Briones, Claudia. Lenton, Dia-
na. Ramos, Ana. Spoliansky, Vivian. “El discurso
en los procesos de formacion de Comunidad”.
Buenos Aires

4 Salas, Adalberto. "Hablar en mapuche es vivir
en mapuche. especificidad de la relacién lengua/
cultura”. Publicado en revista linglistica tedrica
aplicada, Temuco 1987.

Historia Mapuche, la revista

Reﬂexi_ones inicial¢s sobre
lenguaje, pensamiento y

cultura

Se dice que la lengua es el reflejo de como la
comunidad de hablantes entiende y da sen-
tido al mundo que los rodea, y por ende, de
cdmo se desenvuelven y dan explicaciones
a diversos fendmenos que ocurren en los
territorios donde se utiliza la lengua. Dentro
de los estudios de las lenguas, un aspecto
importante considerado por Adalberto Salas*
respecto a la oralidad, es que el lenguaje
funciona como eje motor de la relacion pen-
samiento y cultura. Salas concibe la lengua
como prisma del mundo (Salas 1987), y es a
través de ésta donde se puede inferir ciertas
cualidades y especificidades que se materia-
lizan a través de la oralidad.

Dentro de los académicos mas influyentes
que han estudiado la lengua Mapuche se
pueden mencionar a Rodolfo Lenz y Rober-
to Lehmann-Nitsche a fines del siglo XIX y
comienzos del XX, y muchos otros # desde
mediados del siglo XX en adelante, como
Tadashi Yanai, Maria Catrileo, Elisa Loncon,
Adalberto Salas, Lucia Golluscio, Desiderio
Catriquir, Teresa Duran y mucho/as mas en la
actualidad. Sin embargo no hay que dejar de
mencionar los aportes realizados por los je-
suitas en distintas épocas, como el caso del
padre Luis de Valdivia a fines del Siglo XVIy
comienzos del XVIl, como asi también los tra-
bajos sobre gramatica Mapuche de Bernard
Havestadt y Andrés Febrés en el siglo XVIII,
y no menos que los trabajos mencionados ha
sido el aporte del padre capuchino Félix José
de Augusta a comienzos del siglo XX, en
donde realiz6é uno de los diccionarios* mas
completos que existen hasta la actualidad.

Sin duda estos estudios dieron paso a la
comprension de la particular complejidad dis-
cursiva del mapudungun, y su trascendencia
sirvi6 como base de registro cognitivo-gra-
matical para la proyeccion de la lengua en el
tiempo. La importancia de la oralidad Mapu-
che —reflejada en los Niitram “6- y el propio
sistema educativo —formado a través del Ki-
meltuwiin ¥’-, constituyen no sélo una forma
de comunicaciéon para generar y reproducir
conocimientos, sentidos de pertenencia y co-
munalizacion propiamente Mapuche 8, sino
que también expone una estructura de espe-
cificidad discursiva #° que representa la com-
plejidad de significados conceptuales muy
caracteristica del Mapudungun.
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El nutram como #arte del

patrimonio socio-lingtiisti-
co del Pueblo Mapuche

Muchos investigadores que han estudiado
la lengua Mapuche han resaltado las cuali-
dades de esta oralidad frente a otros tipos
de lenguas. Por ejemplo, el antropdlogo ja-
ponés Tadashi Yanai, quien estuvo vivien-
do en Wallmapu (pais Mapuche) cercano a
10 afos en reducciones Mapuche a ambos
lados de la cordillera, complementa los es-
tudios de Golluscio y Salas afirmando que
también la oralidad Mapuche compone un
sentido de vivir, pensar, entender y actuar de
una forma légica al pensamiento Mapuche.
Dentro de sus estudios, Yanai describe cua-
lidades de la oralidad mapuche reflejada en
aspectos como “el saber conversar”, “la men-
talidad oral”, “suefios como conocimiento”,
“acciones pasivas” de interpretacion de los
suefos, y finalmente realiza apreciaciones a
“la oralidad en la modernidad”, concibiendo
que los procesos de socializacion ligados a la
oralidad Mapuche no quedan exentos de los
impactos transformadores que desencadena
este macro fenémeno socio-cultural.

El chachay %° Segundo Llamin, de la comuni-
dad de Quinahue, IX Region, reconoce pro-
tocolos y variedad de tipos de Nutram, que lo
define como:

“...dos personas que se entienden, se
sientan de frente para referirse en cuanto
a la familia primeramente, a veces tam-
bién se habla de la descendencia (...) los
viejos también mandan a veces a algunos
werken, gente mensajero, y esos también
tiene que tener una conversaciéon con el
duerio de la casa o el longko, pero el men-
sajero tiene que tener la capacidad como
para entregar el mensaje de su longko
y al mismo tiempo recibir la respuesta y
posteriormente entregar esa misma con-
versacion, el mismo niitram que tuvo con
el longko devolverle también a su propio
longko en su lugar, y eso es una conver-
sacion, eso es un nlitram(...) si hay algu-
na persona que esta al lado escuchando
la conversacion —el niitram- no puede me-
terse tampoco, no puede meter ninguna
palabra, si no escuchar, observar sola-
mente” %'

El Nitram a diferencia de otras ceremonias
orales del pueblo Mapuche *2, posee un fuerte

%0 Chachay. Se hace referencia a este concep-
to en dos situaciones. Uno es cuando se estima
mucho a una persona y reciprocamente se tratan
como Chachay. Y la segunda situacion se pre-
senta cuando cortésmente se le esta dirigiendo la
palabra a un hombre anciano.

5" Chachay Segundo Llamin. https://www.youtu-
be.com/watch?v=U8wRAoTezeo

52 Como lo puede ser el Chalin/Chalitun/Chali-
tukuwiin, Pentukun/Pentukuwiin, Ngilam

arraigo a un discurso explicativo, que en par-
te de sus modalidades “versa generalmente
sobre un acontecimiento histdrico, un evento
ritual, un tema sobre sucesos actuales den-
tro de la comunidad o experiencias de la vida
diaria” %%, como asi también toma un rol pro-
tagonico en los momentos de transmision de
conocimiento. “Estos conocimientos se refie-
ren a hechos histéricos, religiosos, territoria-
les, linajes familiares y asi también, sobre los
comportamientos protocolares en la cosmo-
vision mapuche. En este acto comunicativo,
los nifios escuchan atentamente los multiples
contenidos, lo que a su vez, les permite una
formacion integral desde temprana edad,
para la continuacion del modelo cultural pro-
pio” %4,

Otra caracteristica no menor del nitram va
asociada al sentido de conexién con el pasa-
do y con los antepasados. Su uso en forma
de acontecimiento histérico conlleva a revivir
hechos sucedidos, sean estos recientes o
remotos, los que permiten dar un contexto y
textura especial a la tematica central desarro-
llada en el nGtram. El niitram como discurso
“...supone un retorno al pasado, para traer al
presente lo sucedido anteriormente, en pala-
bras de Lenz, “Historias Verdaderas”; lo cual
también puede ser traducido como “imbuirse
en el pasado histérico”, que vivié y del cual
fue participe activo el pueblo Mapuche” %°.

Las aseveraciones realizadas permiten po-
ner en valor las implicancias del nitram
como base del discurso oral, y que podria
constituirse como parte del propio patrimonio
socio-linguistico del Pueblo Mapuche.

Implicancias del
Niitram

Ceremonia oral de
transmision de
conocimiento

intergeneracional

Forma de mantencion
de la memoria
historica de las
familias Mapuche

Forma parte de lo
que se considera
discurso
ritual Mapuche

Historia Mapuche, la revista.

Nitram y Kimeltuwiin

como fuente de transmi-

sion de_l mundo de vista
lingtiistico Mapuche.

Hay una gran variedad de estudios que pro-
ponen métodos de ensefianza/aprendizaje al-
ternativos a los convencionales occidentales,
los que, contextualizados para el caso Mapu-
che, se presentan a través del propio proceso
educativo llamado Kimeltuwln, reconocido
para las territorialidades Mapuche-wente-
che® como “Modelo Educativo Mapunche”,
en donde toman rol protagénicos tanto las
personas que conforman la organizacion so-
cial Rukache—gente de la casa- como las per-
sonas que conforman la organizacion social
Refnma—-Familia-, con la finalidad de formar
a la gente Mapuche en tres aspectos funda-
mentales: Ad dungu, relacionado a las condi-
ciones del nacer, y al caracter expresivo psi-
colégico y sociocultural; Rakiduam, integrado
a los aspectos psicoldgicos e ideoldgicos/cul-
turales del “che”; y Kimiin, unidad formaliza-
dora de conocimiento y sabiduria tradicional
Mapuche. Al respecto Desiderio Catriquir y
Teresa Duran, desglosan morfolégicamente®
el concepto Mapuche de Kimeltuwin:

“La institucién del kimeltuwlin incorpora
a lo menos cuatro dimensiones incluidas
dentro del concepto mismo: kim, que se
refiere al conocimiento acerca de como
debe formarse la persona segun el mode-
lo acordado, expresado en el término “el”;
la accidn o practica expresada en el térmi-
no “tu”, y con el término “wiin” alude a la
bidireccionalidad del proceso de aprender
y ensenar, en el cual los actores se ven
involucrados de kimeltuwdiin” 8.

% Relmuan, Maria Angélica. “Algunos textos ora-
les de nitram y pentukun de las comunidades
Mapuche de Rucapangue y Rapahue de la comu-
na de Imperial”. Temuco, 1997.

5 Nanculef, Ana; Cayupén, Cristian. “Kuifikezugu.
Discursos, relatos y oraciones rituales mapuche”.
Temuco. 2016.

% Relmuan, Maria Angélica. “Algunos textos ora-
les de nitram y pentukun de las comunidades
Mapuche de Rucapangue y Rapahue de la comu-
na de Imperial”. Temuco, 1997.

% Principalmente territorialidades de la IX region,
desarrolladas en sectores como Villarrica, Cura-
rrehue, Temuco, Padre Las Casas, entre otros.

5 Forma de analisis tradicional entre linglistas
que estudian lenguas aglutinantes.

% Catriquir, Desiderio. Duran, Teresa."Kimel-
tuwiinzugu: modelo educativo mapunche”. Patri-
monio Cultural Mapunche, Volumen Ill, Temuco
2007.
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Laoralidad propia del pueblo Mapuche es muy
distintiva no sélo en términos gramaticales o
conceptuales, sino porque presenta una serie
de marcados protocolos de interaccion oral en
donde se funda la base de la transmision so-
cio educacional propia del pueblo Mapuche .

“El aprendizaje en la sociedad mapuche
debe ir asociado a la cotidianidad. En éste
proceso, el nlitram o relatos complementa
las aseveraciones contextuales derivadas
de la puesta en marcha del proceso re-
flexivo. Es interesante destacar que el co-
nocimiento que se transmite debe recono-
cer siempre al agente transmisor y debe
impulsar al otro a desempenar el papel
que corresponde” 8",

Uno de los actuales formatos de educacion
Mapuche la ejecutan la “Red de vitalizacion
del Mapuzugun” coordinadamente con lo/as
jovenes estudiantes Mapuche pertenecientes
a la Femae y a la organizacion Mapuzugule-
tuain. Esta iniciativa surge posterior al primer
Congreso de la Femae 2014, y se ejecuta de
forma totalmente autogestionada a partir de
Febrero del 2015, en modos de Internados
Linglisticos durante Waliing ka Pukem ©,
habiéndose ejecutado mas de diez versiones
hasta el dia de hoy, con una participacion esti-
mada en mas de 400 personas. Sergio Canio
—organizador y kimelfe ¢ de los internados-
responde ante la pregunta de: ¢ por qué es
importante revitalizar el Mapuzugun?, “Por-
que es una forma de ver el mundo, de pen-
sar, de comprender lo que dejaron nuestros
ancestros, eso es totalmente valioso” 5. Des-
de esta reflexion se desprende la importancia
de la transmision de los conocimientos desde
la vision de mundo linglistico que entrega el
mapudungun, y la conexion que existe con
los antepasados a partir del uso de la lengua.

59

Para Cristian Antimilla —que también forma
parte de la organizacion de los internados lin-
gulisticos- existe un sentido de reapropiacion
de la escuela como espacio simbdlico en las
instancias de ejecucion de los internados,
reconoce que la escuela fue por excelencia
la institucion uniformadora, “pero nosotros
decimos en la escuela tenemos que reapro-
piarnos de ésta y ahi implementar nuestros
propios modelos” ©, vale decir, existe una
apertura a resignificar esta institucion que ha
avasallado a nuestro pueblo por mas de 120
afos, en pos de implementar un modelo edu-
cativo propio, que permita mantener y revita-
lizar aspectos medulares de la oralidad y del
modelo educativo Mapuche.

A modo de conclusion podemos decir que el
ndtram y el kimeltuwin no son tradiciones
temporalmente estaticas ni recursos discur-
sivos anclados en el pasado, por el contra-
rio, las nuevas generaciones Mapuche han
sabido utilizar estas ceremonias de transmi-
sion de vision de mundo de vista linguistico
para revitalizar aspectos propios del modo de
vida Mapuche, y su uso impacta de manera
directa en la vitalidad del mapudungun en la
sociedad moderna.

5 [lustracion de Giovanni Fattorino.

80 Esta afirmacién esta basada en los estudios de:
Yanai, 2000; Salas, 1987; y Golluscio, 1987.

6 jbid.

82 Invierno y Verano.

8 Kimelfe podria ser traducido como profesor.

64 Sergio Canio en el programa Nitram de la Uni-
versidad Auténoma https://www.youtube.com/
watch?v=acJwx0TMZNA

8 Cristian Antimilla en el programa Nitram de la
Universidad Auténoma https://www.youtube.com/
watch?v=acJwx0TMZNA
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RACTICASY
SEXUALIDAD
MAPUCHE EN LOS
ALBORES DEL
SIGLO XX,
RESISTENCIAS Y
DESAFIOS HASTA
EL PRESENTE 4.

por Juan Carlos Painequeo

% Este es el primero de tres ensayos, proceden-
tes de la investigacion “La practica sexual Mapu-
che: espacio de tension entre la occidentalidad y
el ser Mapuche. Siglos XVIII-XX". Investigacion
que esta en proceso.

57 La intencion de hablar de “nosotros los Mapu-
che”, hablar desde el “inchifi’, desde el nosotros,
apunta a una intencién de reivindicacion y de in-
terpelacion hacia la sociedad winka, interpelacion
que dificil es llevarla a cabo escribiendo o hablan-
do en tercera persona: “ellos los Mapuche”, “los
descendientes de Mapuche”, etc.

% Tomamos en concepto primeras naciones para
referirnos a los pueblos precolombinos, que fue-
ron categorizados como etnias por mucho tiem-
po. Negandoles sus derechos como nacién.

% Decimos intacta, considerando que los proce-
sos de colonizacion fueron mayoritariamente im-
puestos en los tiempos posteriores a la invasion.
Y también estableciendo que si hubo una adap-
tacion cultural que tuvo el pueblo Mapuche a lo
largo de las invasiones que vivio en su territorio
mientras se mantuvo auténomo.

Historia Mapuche, la revista.

Las resistencias de nosotros los Mapuche®
han sido analizadas desde diferentes am-
bitos: politicos, sociales, religiosos, territo-
riales, genero, etc. Sin embargo a nuestro
entender hay un elemento cultural que ha
sido poco tratado, las practicas y la sexua-
lidad Mapuche. ;Cual es la causa de esta
omisién? ;Qué visiones han convertido en
tabu todo lo referido al placer erético y sexual
de un pueblo? ¢ Existia una practica sexual
erotizada dentro del mundo Mapuche que se
alejara de las ideas cristianas, que veian el
sexo solo como instrumento de procreacion?
Son algunas de las preguntas que guian este
articulo, algunas seran contestadas, otras
abriran nuevas puertas a futuros trabajos o
investigaciones.

Previo a la invasién militar chilena y argen-
tina, las denominadas campafias militares
“Pacificacion de la Araucania” (1862-1881)
y la “Conquista del desierto” (1878-1885), el
pueblo mapuche permanecia autbnomo en
un extenso territorio que abarcaba desde el
pacifico al atlantico. Esta autonomia e inde-
pendencia territorial permitid, a diferencia de
otras primeras naciones de Latinoamérica ©8,
la practica cultural mapuche permaneciera
relativamente intacta % dentro de este terri-
torio hasta casi finales del siglo XIX e inicios
del siglo XX.

Organizacion social, religiosidad, economia,
etc, dan cuenta de un esplendor cultural ma-
puche que se quiebra violentamente por la
invasion antes mencionada. Junto con los es-
tados nacionales, arriban también ideologias
cristianas y evolucionistas traidas de Europa
y muy seguidas por las clases dirigentes chi-
lenas y latinoamericanas, corrientes de pen-
samiento que ven en cualquier acto cultural
ajeno a sus marcos de referencia, un estado
de inferioridad, de incivilizacion y barbarie.

Nosotros los Mapuche, asi como otros pue-
blos, desarrollamos a través de los siglos un
marco o entendimiento de la practica sexual
que se ajusta a nuestra propia mirada cos-
movisional de entender el mundo. Esto se ve
como una diferencia que es recalcada por
investigadores de inicios del siglo (Lenz: ),
(Guevara: ), (Latcham: ), (Moesbach: ) (Au-
gusta: ). Asi mismo, esta diferencia fue esta-
blecida por la iglesia y el Estado.

Establecimos preguntas al comienzo que nos
ayudarian a dirigir este escrito, trabajaremos
con la primera:
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¢Cual es la causa de estz

omision?

Uno de los discursos mas recurrentes con-
tra la practica sexual es la idea de pudor.
Este concepto, relacionado directamente con
anatemas vy criticas de la religidén contra la
“liviandad sexual” durante la colonia ° y la
Republica, pasa a tener un nuevo foco de
atencion, la practica y la sexualidad mapu-
che en los espacios de reduccion- espacios
donde nuestros antepasados fueron reduci-
dos después de perder la guerra de invasion,
y en los cuales se desarrollé durante el siglo
XX y hasta nuestros dias, gran parte de lo
que entendemos como cultura Mapuche. Sin
embargo esta idea de pudor, también esta
avalada por estudios realizados por etnélo-
gos de inicios del siglo XX. Tomas Guevara
(1911), menciona:

“El pudor como todos los fenébmenos psi-
quicos de orden elevado, se manifiesta
en completa conformidad con el adelanto
moral e intelectual de un pueblo. Las so-
ciedades mas pudicas son, en consecuen-
cia, las que poseen mayor suma de cultu-
ra i lo que a ella es inherente, la dignidad
personal, el respeto fisico de si mismo. """
(...) En efecto, los espectaculos impudi-
cos, que despiertan imagenes erdticas,
eran corrientes en sus bailes i sus fiestas
(Espectaculos presenciados porel autor)

Se establece por lo tanto una supuesta supe-
rioridad occidental dado que poseen la “idea”
del pudor, creemos y decimos que esta supe-
rioridad esta en la mente del invasor.

Antes de continuar, queremos establecer
aqui unas lineas respecto a lo planteado por
Guevara, que nos ayudaran a entender esta
vision que presentd sobre el mapuche de la
época. Tomas Guevara, profesor y director
del liceo de hombres del fuerte de Temuco
y miembro de la Sociedad Caupolican De-
fensora de la Araucania, es un etndlogo que
presenta algunas teorias sobre el origen de
los mapuche, asi mismo trabajé también con
fuentes de primera mano, esto es: relatos de
personas mapuche que vivieron antes, du-
rante y la época posterior al proceso de
invasion y radicacion por parte del estado
chileno. Estos relatos, muchos en mapudun-
gun y traducidos al castellano de la época,
dan cuenta de una gran riqueza cultural Ma-
puche. Sin embargo, muchas de las conclu-
siones que saca de estas informaciones son
las que las trabajan con los pensamientos

evolucionistas de esos tiempos, y las ideas
de la civilizacion v/s la barbarie. Los cual nos
deja también con otra tarea no menor, pasar
sus apreciaciones sobre la sexualidad y las
practicas sexuales por un tamiz que elimine
los juicios de valor y las ideologias de la épo-
ca, y sacar a relucir los elementos culturales
que posteriormente puedan ser contrastados
con las fuentes orales propias del pueblo Ma-
puche.

Tomando entonces el pensamiento de Gue-
vara y en su mayoria de gente de la época, el
pudor es un elemento presente en socieda-
des con mayor cultura, sociedades que po-
seen mayor moralidad y adelanto intelectual.
Gran parte de este pensamiento también
engloba a los grupos populares chilenos a
los cuales no pocas veces se les acusa de
estar contaminadas por el contacto con la so-
ciedad Mapuche, acusandolos de inmorales,
liviandez y barbarie . Estableciendo como
linea aspiracién la moralidad correcta, la cual
es recatada y la pudorosa, en otras palabras
la moralidad de la elite chilena. Esto genera
dos lineas de accion, por un lado omisién de
toda eroticidad y formas de entender la se-
xualidad en los estudios posteriores a Gue-
vara 74, y por otro lado una condena moral
que no quiere entender al otro, sino coloni-
zarlo con la idea de la sexualidad occidental.

0 Es curioso ver las que la iglesia Catolica esta-
blece al menos 5 proclamas contra el juego del
palin durante los afios 1626, 1647-1648, 1688,
1744 y 1763 al norte del Bio Bio. Esto por consi-
derar como uno de los pecados mas indignos la
liviandad sexual, que a juicio de ellos, es por el
contacto con la practica del palin, y por lo tanto
con el contacto con la poblacion Mapuche.

" Psicologia del pueblo araucano. Pagina 41

72 [dem 41

3 “Que el indio (no el de Ercilla, sino el que ha ve-
nido a degollar a nuestros labradores del Malleco
i a mutilar con horrible infamia a nuestros nobles
soldados) no es sino un bruto indomable, enemi-
go de la civilizacion porque solo adora los vicios
en que vive sumergido, la ociosidad, la embria-
guez, la mentira, la traicién i todo ese conjunto de
abominaciones que constituye la vida el salvaje.
Se invoca la civilizacién a favor del indio i ¢ Qué
le debe nuestro progreso, la civilizacion misma?
Nada. a no ser el contagio de barbarie con que ha
inficionado nuestras poblaciones fronterizas, por
lo que la conquista del indio es esencialmente,
como lo ha sido en Estados Unidos, la conquista
de la civilizacion”

Benjamin Vicufia Mackenna, Diputado por Valdi-
via. La conquista de Arauco, Discurso pronuncia-
do en la Camara de Diputados en sesién de 10 de
agosto de 1868.

74 Decimos posteriores, porque Guevara si bien
tiene la idea de pudor que sefialamos, también
da cuenta en su libro de refranes, canciones y su-
cesos donde analiza la practica sexual Mapuche.

Un ejemplo claro es la vision que se tiene
del mafun, el rapto de la mujer de la ruka de
sus padres. Es condenado como barbarico e
incivilizado, casi como un acto de violacion
hacia la mujer sin su consentimiento, siendo
que Cofa " establece tres tipos de mafun los
cuales dan cuenta de un intrincado proceso
de protocolo entre el lof de la mujer y el lof
del hombre. Dando cuenta que el mafun o
rapto tal como lo entendié la sociedad occi-

Existia una practica sexual
erotizada dentro del

mundo Mapuche Iejos de
esta idea del pudor
Occidental?

La practica sexual Mapuche, se desarrollaba
principalmente en espacios abiertos y en la
ruka. De esto se pueden desprender algunas
conjeturas generales: a) siendo la ruka un es-
pacio circular abierto interiormente, la intimi-
dad (que nadie mas se entere) entre parejas

Historia Mapuche, la revista.

dental gracias a las denuncias de la iglesia y
el estado, es el menos comun y casi inexis-
tente para el tiempo que lo menciona.

Mauricio Rugendas, pintor aleman radica-
do en Chile durante el siglo XIX, ha legado
esta imagen del salvaje en uno de los cua-
dros mas representativos de la poca y que
muestra esta idea que tiene el occidental del
Mapuche, “El malon”, 1844.

no era un elemento que estuviese presente.
Nifios, jovenes y adultos no se escandaliza-
ban frente a la realizacion del acto sexual. b)
Los espacios abiertos, ya sea en ceremonias
0 espacios de compartimiento, también se
presentaban como idoneos para la realiza-
cion del coito. Es revelador el refran de 1911
“pu winka lolocavi” expresion despreciativa
hacia el no Mapuche que busca esconderse
en cuevas para tener sexo:

“El espariol se oculta con la mujer” Alusion
al recato del hombre de la raza antagoni-
ca para la ejecucion del acto sexual”. 7

s Pascual Cofa 1923
8 Folkore araucano. Tomas Guevara pagina 57
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El canto Mapuche Ul, a veces también com-
plementa esta invitacion a tener sexo de
manera consensuada y a veces de manera

explicita:

Tafi kuitraf 77

Mi galope

Amunge pieneu nga

Anda me dijo

Kudifal Auke

Mi pobre madre,

Kifie ngei mi pofre weku

Tu pobre tio

Chillan nga fii laftra kar(

Ensillando el tordillo

Kupan nga

Fuime

Wirafpan nga epu
komantu

Galopando dos dias

Akun nga, mari mari
pipan

Llegue saludando;

Lefken tripapai fucha
fuke

Corriendo salio mi
primo 8

Eimi kofii pipaeneu nga

Hijto, me dijo

Ni fucha fiuke yem

mi amada madre

Nakallawell nge
piyenen

desmontese

Trapel kunun nga fii
laftra kart

Amarre el tordillo

Konklepangue ruka meu

Entra, amado

Piyemeu fiuke Dijome mi
querida

Chalieneu llala Al saludarme mi
suegra

Akui nga weku chali-
paeneu

Llega mi tio y salu-
dome

Entuchillalelingen fi
kawell

Desensillome el
animal

Umanin mai

Alojeme;

Inakudufin fucha fAuke

Al acariciar a mi
amada (en su cama)

Lef furintukuenau nga

Volviome la espalda

Fucha Auke

Mi gran amada;

Lef chingul lul mafifi

Presurosamente
toquele

Ni llawe fucha fAiuke

La verija (pubis)...

Re mi aykunuafiel
muten

Por reirte no mas

Kupaimi pieneu fucha
fiuke

Viniste, dijjome mi
prima

Yem anai

La eroticidad Mapuche, entendida como algo
normal, puede verse por lo tanto en diferen-
tes aspectos de la vida, no convertido en tabu.

Son muchos los relatos de cronistas que ha-
blan (despreciativamente) de esto, por ejem-
plo Nufez de Pineda y Bascufian (1673) en
Cautiverio feliz dice: “acontece en semejan-
tes fiestas i concurso las mujeres de unos,
revolverse con otros.” Asi también en 1911:
“El hombre daba mui poco valor a la castidad
de las solteras i no concedia ninguna impor-
tancia a la virginidad para la unién conyugal.
Al contrario, solia decidir su eleccion la viu-
dez o la edad avanzada” Dejando de lado las
apreciaciones desde la mirada del hombre
occidental, podemos observar que no habia
un tabu sexual en las mujeres tal como pos-
teriormente la iglesia y el estado chileno im-
ponen, a imagen y semejanza del ideal de la
Virgen. Esta supuesta liviandad sexual, no es
otra cosa que entender la sexualidad como
proporcionador de un placer que va mas alla
de las construcciones sociales. Incluso se
menciona que:

“practicaban el acto de la jeneracion con
una frecuencia que superaba a la raza
dominadora. Las mujeres en estado de
ebriedad revelaban en tono de reproche
familiar i carifioso la decadencia de la
fuerza erética de sus maridos”

Lo cual nos lleva a otro elemento de la ero-
ticidad, la utilizacion de elementos externos
para generar mayor placer sexual, desde
ayuda para el libido y lo que en la actualidad
podria catalogarse como juguetes sexuales.

Muchas son las culturas, incluyendo a la oc-
cidental, que utilizan diversos métodos para
aumentar el placer sexual, pre y posterior al
coito. Los Mapuche no se quedan atras en
esta practica.

El huillintun ™ es un proceso que consistia
en untar la cintura, los rifiones y las partes
genitales del hombre con una pomada hecha

7 Reproducimos este Ul respetando la escritura y
traduccién hecha por Guevara en 1911. Creemos
que el mapudungun varia de acuerdo a las dife-
rentes territorialidades, y también respetamos la
intencion del hablante al trasmitir esta traduccién
a Guevara. Folkore araucano Tomas Guevara pa-
gina 131

8 Nuke se llama la prima hermana, siendo la hija
del hombre i el joven hijo de la hermana. También
se dice fiuke a la madre.

8 Su paralelo usado en las mujeres, no tenemos
aun antecedentes. La existencia de estos pode-
mos comprobarlo o no, en lo que sigue de esta
investigacion. Dado que requiere mayor trabajo
con la trasmision del saber oral.

a base de los testiculos del huillin (nutria).
En un afan de aumentar el vigor sexual. Esto
lo usaban principalmente mayores, para no
quedar mal (como diriamos hoy en dia) en
la cama, frente a esposas jovenes y frente
a las burlas de jévenes Mapuche. Este mé-
todo aseguraba, a semejanza del viagra hoy
en dia, una estimulacién al miembro mascu-
lino que aseguraba su trabajo en el coito. Un
relato referido a Guevara menciona que, en
una reduccion de Puren concurrié un ancia-
no llamado Millape con su mujer a una cele-
bracion, un grupo de jévenes mezclé en el
aguardiente residuos de la pomada de hui-
llin, y entre las bromas de los jévenes, el an-
ciano se le despert6 el libido y se llevé a su
mujer para realizar el acto sexual.

Guevara destaca otro elemento, que quere-
mos mencionar en este escrito, el Huesquel.
Instrumento que se usaba en el acto sexual
para producir mayor placer, hecho principal-
mente de pelo de caballo, y que rodeaba al
pene. Este instrumento le fue comentado: “e/
autor (G) ha comprobado con el testimonio
de caciques mui viejos la antigua costumbre
del huesquel del que ellos habian oido hablar
en su mocedad a mapuches de jeneracio-
nes anteriores” Guevara lo describe como
un sadismo indigena, dado que producia es-
pasmos musculares en la mujer por su uso.
Acé podemos sacar dos hipotesis referidas al
huesquel: a) puede ser un instrumento que,
debido al roce, podria llegar a producir orgas-
mos en la mujer (de ahi los espasmos mus-
culares), b) o a semejanza de lo que men-
ciona Guevara, podria ser un instrumento
que hoy entraria en la légica de las practicas
sadomasoquistas (considerando también el
bozal que aparece en la imagen del huesquel
que poseia el autor).

¥

13

“

Historia Mapuche, la revista

Cualquiera de las dos opciones abre un cam-
po de especulacion y trabajo a desarrollar.
Sin embargo, no se puede negar que los
Mapuche vivian la practica sexual como algo
liberado de los tabues occidentales, liberado
de las recriminaciones de la iglesia, como
algo natural.

Es necesario decir que esto cambia durante
el siglo XX, la escuela, la iglesia, el Estado
establecen un tipo de moralidad, un tipo de
vision del sexo como algo lleno de pudor, pri-
vado, con culpa por disfrutar la eroticidad. Un
siglo de dominacion fue eliminando y llevan-
do a la intimidad de las reducciones, a la inti-
midad de las conversaciones estas practicas
sexuales, esta forma de entender la sexuali-
dad, de vivir la sexualidad.

Haesque: a0 pensies |
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4 W UKATUN

MAPUCHE
RAKIZUAM:
KOMIKAN, AWAR
KUZEN, KECHU

KAWL.

Chew piley tamiin
rakizuam ti pu
Mapuchemew tiifachi
awkantun egu.

80 Pensamiento.

8" Dentro de la casa.

8 Fuera de la casa.
8 Juegos.
84 Saludo formal.

por Caro Kiirrif

Aukantuayii mogelentual kifie chachay Dpi
enew tati. Por mucho tiempo nos han en-
sefiado desde los referentes clasicos de la
cultura occidental que el juego es recreativo,
poco serio y parte de la infancia. Algunos au-
tores latinoamericanos contemporaneos han
dado un giro a esta idea apropiando al juego
de su caracter simbolico y emocional, es de-
cir el juego encarna el ser mismo de quien lo
juega y se revela ante él su esencia. Pese a
estas miradas, aun no ha habido consenso
real acerca de lo que realmente es el juego,
si parte de la cultural, si propio del ser huma-
no, si anterior a la cultura, pues los animales
también juegan, en fin, lo que esta claro es
que jugar es una actividad que realizamos
todos en algun momento de nuestras vidas
y que de ella tenemos los mas variados re-
cuerdos, desde los mas alegres hasta los
mas crueles y ejemplares.

Podemos decir en concreto que el juego en-
cierra un sin numero de significados segun
sea la cultura, el momento histérico o la na-
turaleza explicativa de su creacion. Si bien
muchos juegos se repiten en todo el mundo
es dificil decir que significa lo mismo a pesar
de que en su raiz tengan elementos pare-
cidos. Esto me recuerda la semejanza que
siempre se le ha dado al Palin con el Hockey
o al Linao con el Rugby. A veces esto nos
hace desvalorizar en si mismo los juegos de-
sarrollados en nuestras propias culturas de
origen, validando solo lo que parece venir de
afuera. Esto es lo que nos pasa también con
los juegos mapuche en general, nos cuesta
disfrutar de ellos en su esencia original e in-
tentamos asemejarlos a lo mas conocido que
tenemos de la cultura dominante.

¢ Qué piensan que podemos entender de la
sociedad mapuche con este juego? Es la
pregunta que coloco en el titulo para provo-
car una interrogante necesaria para entender
los juegos mapuche de rakizuam &, como me
gusta llamarlos, esos también que podrian
ser llamados juegos de mesa, pero ahi esta-
riamos mirandolos con los ojos de la cultura
dominante otra vez 40 no?. Alo mejor podria-
mos llamarlos ponwitu ruka meu ®', pero al-
gunas cronicas han revelado que se jugaban
marcando los tableros en el suelo y por tanto
puede ser también wekuntu ruka meu %.

Los aukantun mapuche rakizuam nos pue-
den dar la posibilidad de desarrollar algunos
aspectos del kimeltuwln (forma de aprender
mapuche), revelar una caracteristica terri-
torial y contribuir a nuevas formas de pen-
tukun®4,

Explicaré estos tres aspectos por separado
en base al nutramkan % en mi familia mapu-
che, también en mi experiencia ensefiando
estos juegos, la experiencia de otros lamngen
8 por lo que he visto recorriendo algunas zo-
nas del Wallmapu y por los aportes de otros
lamngen o los interesantes nutramkan que
hemos tenido de lo que es ser mapuche hoy.

Primero reconocer que el proceso del kimel-
tuwlin como forma de educacién mapuche
al interior de la familia es un proceso des-
gastado y abandonado en muchos casos
por la desvalorizacion de las ideas mapuche
acerca de los valores educativos de la vida.
Existen varios lamngen académicos entre
ellos Quilagueo (2006); Quidel, Coilla (1996)
y Duran y Catriquir (2007) que han desarro-
llado el concepto del kimeltuwiin para hacer-
lo entendible en el contexto de la educacion
actual. Gracias a eso es posible dialogar y
ampliar el rakizuam acerca de los que tene-
mos como insumo para poder volver a tejer la
imagen de lo que es ser mapuche a través de
los juegos. Tomaremos como ejemplo del ki-
meltuwln al ngllam 8 como requisito funda-
mental de aprendizaje en el contexto de los
juegos de rakizuam. El ngllam se convierte
en la base del aprendizaje cada vez que el
nutrdm media la forma de aprender, es decir
yo converso y escucho el consejo de quien
me ensefia y quien me ensefia me aconseja.

Por herencia cultural, el conocimiento ma-
puche se trasmite en forma oral. Sin embar-
go, los esfuerzos de quienes han intentado
registralo en forma escrita han contribuido
a recordar que esta propia forma de orali-
dad en las familias mapuche se ha ido per-
diendo por diversos motivos. Entre los mas
evidentes esta la imposicion del sistema
educativo estandarizado y unico en Chi-
le y la nociva forma de incorporacion de la
interculturalidad mediante politicas asis-
tencialistas y unidireccionales, moldean-
do los saberes ancestrales a los objetivos
seleccionados para la educacién chilena.

Es importante considerar que cada cultura
ha asignado mediante el lenguaje sus formas
valoricas de convivencia, en el caso del ma-
puche estas son algunos conceptos identifi-
cados desde su lengua de origen. El aukan-
tun es el concepto que define la accion de
jugar actualmente y kimeltuwlin al contexto
educativo de aprendizaje. Los juegos ances-
trales mapuche son parte del kimin mapu-
che, por lo tanto kimln aukantun es todo co-
nocimiento acerca del jugar. El desafio real
de su practica es descifrar el kimiin aukantun
para encontrarnos como mapuche.

Historia Mapuche, la revista

Komikan: epu newen

kuniwtulengu *.

El juego del komikan es un juego que he visto
en otras culturas como en Rapa Nui, Bororos
y los Manchineris en Brasil cerca de la fronte-
ra con Peru. Posiblemente como he leido en
algunos investigadores como Lima y Barreto
(2005) este juego deriva de la influencia Inca
en América, donde un puma se enfrenta a
carneros. En Brasil se llama “o jogo da onga”,
la onga (especie de tigre) se enfrenta a 14
cachorros. Sin embargo, en el mundo existen
de otras formas similares. En los paises nor-
dicos se llama Zorros y Ganzos; en la India
se llama Lau Katy kata (llama corte picado) y
en Nepal Bagha chal (huir). En todos estos
lugares, e imagino que en otros mas, existe
este tipo de jugo en donde se enfrentan dos
fuerzas desiguales que asemejan las vicisi-
tudes de la vida misma y en donde solo uno
puede comer a los otros y esos otros solo
pueden inmovilizar a ese mas fuerte.

En mi caminar por el mapuche kimtn recordé
lo que mi tio en Kurarrewe nos decia que el
leén bajaba en tiempos de nieve a morder y
hasta se comia a los cordero y las gallinas y
de lo torpes, a los perros que tenia, porque
no eran capaces de ahuyentarlos. De nifia
me parecia que nos queria asustar para que
no saliéramos de noche. Ahora mirando las
l6gicas del kimeltuwin lo comprendo como
una forma de alertarnos de los animales que
habia cerca y de las l6gicas del entorno.

En mi mapuche rakizuam entendia que este
juego, practicado por algunas personas ma-
puche y ensefiadas a los nifios, es una forma
de hacerles entender que la naturaleza con-
diciona el vivir de quienes la habitan, y que
es la forma de resolver las dificultades lo que
mas importa por sobre la preocupacion.

8 Conversacion.

8 Hermanos (se usa entre hombres y mujeres y
entre mujeres).

87 Consejo.

8 El tablero que acompana nuestra revista esta
inspirado en el elaborado por Kaitun y Kimeltuwe.
La adaptacién es obra del dibujante Pipe Oliva.
https://www.instagram.com/pipe.oliva/
https://www.facebook.com/pipeolivaart/
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Esto se entiende si conocemos bien como
se comportan las estaciones, sobre todo el
invierno en la zona pewenche. Cuando cae
la nieve muchas veces los animales mayo-
res como el Pangui baja a buscar comida, no
para hacer dafo, sino para sobrevivir. Por su
parte los trewa, quienes viven con las perso-
nas, son los que ayudan a ahuyentar estos
animales mayores que amenazas a los ani-
males menores como gallinas y corderos.

El komikan es un juego de andlisis estraté-
gico mental. Se enfrentan dos fuerzas: una
grande y poderosa (pangui 8°) y otras doce
fuerzas mas pequefas pero colectivizadas
(trewa ).

Se confecciona un tablero en hojas o dibuja-
das en la misma tierra (como se ve en el dibu-
jo). Puedes buscar piedras para simular una
grande (pangui) y doce pequefias (trewa).
Cada ficha del juego puede avanzar en cual-
quier punto, pero solo de una vez. Pueden
ir a cualquier direccién. Un movimiento para
el pangui y un movimiento para los trewa se
permite. Solo pangui puede comer trewa, sal-
tandolo si encuentra un espacio vacio detras
del trewa. Los trewa no pueden comerse al
pangui, solo pueden encerrarlo de manera
que ya no pueda avanzar a ningun otro punto
del tablero. ;Que légico verdad? Nunca se
ha visto a trewa comiendo un pangui.

En la I6gica del kimeltuwlin al momento de
ensefar este juego es posible practicar el
yamuwd(in °', cada vez que se ensefian las
particularidades territoriales y animales nos
ayuda a comprender el valor de la diversidad
existente y la busqueda del equilibrio dentro
de las adversidades. La resoluciéon de pro-
blemas y estrategias permiten vivenciar esta
disyuntiva.

Considerando que este juego ha sido traido
desde otras partes, seguramente de los o
las nampulkafe °2 de la sociedad mapuche,
podemos reflexionar dos cosas: una que los
juegos de estrategias como estos en las cul-
turas ha servido para hacernos pensar en
resolver comprendiendo la configuracion de
nuestra existencia. En el caso del mapuche
kimun, las fuerzas de la naturaleza represen-
tado en dos animales, también vemos esto
en los epew %. Y una segunda reflexion es
que el mapuche en su hacer creador ha podi-
do igualar otras perspectiva hacia el contexto
de su propio entorno. La pregunta de que si
este juego es 0 no mapuche, solo se resolve-
ra en la medida de que este juego nos oriente
en las particularidades territoriales y natura-

les de nuestro entorno. Esto me recuerda
ademas el excelente trabajo de preservacion
de los juegos que hace un wenuy % mio de
kurarrewe, Willy Caamafio Cumiquir, el que
en su afan pedagogico ha ido transforman-
do los tableros de komikan a otras légicas de
enfrentamiento de otros animales de la zona,
con las mismas vicisitudes que se encuen-
tran por alld en la pre-cordillera §qué mas
mapuche que esto?, la creacion y la vida del
juego para comprendernos.

Imagen personal, explicativa de los movi-
mientos del komikan

Fig 1: EL pangi esta en la montafia / Los
trewa solo estan en el valle

Fig 2: El pangi baja al valle

Fig 3: El pangi se come al trewa

8 Puma.

% Perro.

91 Respeto.
9 \/iajeros.
% Cuento.
% Amigo.

Kechukawe:

trekaleyin mapu meu

El juego del kechukawe es un juego de reco-
rrido territorial a partir de la puntuacion de un
dado de 5 caras. Este juego tiene referencias
muy antiguas en los cronistas que lo vieron
de los mapuche. L.Valdivia, Ovalle, Nufiez de
Pineda y Rosales en el siglo XVII lo mencio-
naron y explicaron desde lo que entendieron
(Lépez, 1995). En el museo de historia na-
tural de Santiago y en el de Temuco (aunque
es dificil verlo) hay evidencias encontradas
del dado de kechukawe a fines del siglo XIX.
Loépez (1995) senala que en 1920 el profesor
Leonardo Matus intentd incorporar este jue-
go a la educacion, pero fue desplazado por
el deporte moderno, sefiala ademas que es
un juego extinto.

Por lo que he podido recopilar de informacion
existen tres formas de jugar kechukawe. La
version Gulumapu nos dice que se lanza el
dado y el numero que apunte es la cantidad
de circulos que debe rellenar cada jugador/a.
Cada jugador/a tiene 12 piezas para parti-
cipar. El objetivo es llegar a rellenar los 12
espacios que le corresponde antes que los
otros jugadores/as.

Versiéon Puelmapu, Lo aprendi de mi amigo
Willy, quien recopil6 textos de esa zona. Se
lanza el dado y el numero que apunte es la
cantidad de espacios que debe avanzar cada
jugador/a. Cada jugador/a tiene 5 piezas
(aunque pueden ser mas) para participar y
puede hacerlas parte del juego cuando esti-
me conveniente. Puede tener las 5 piezas ju-
gando si se quiere. El objetivo es llegar nue-
vamente al territorio inicial, después de haber
recorrido todos los otros territorios sin haber
sido comido por otra pieza de otro jugador/a.
Si una pieza cae sobre otra, se la come y se
la deja para si el jugador como premio de
captura. En la imagen muestra los espacios
que hay que recorrer, son las rayas verdes.
Cuando se cae en algunos de los circulos
que marcan las puntas del meli witran mapu®®
(y no es su espacio territorial) tiene todo el
riesgo de ser comido por el duefio de ese te-
rritorio. Aca depende de si el jugador/a duefio
de casa quiere o no comer estratégicamente
esta pieza.

Historia Mapuche, la revista.

Tablero creado por
William Caamarfio Cumiquir

Version de Manuel Manquilef (1914), le da
una version distinta: En un circulo dibujado
en el suelo con un varilla que en su extremo
superior forma un espacio circular para dejar
caer por ahi el kechukawe, cada jugador/a
tiene 10 palitos y debe completar 20 que
arrebata de su adversario segun la puntua-
cion del dado. Si cae 5 gana todo el juego.
Esto ultimo es asi también en todas las otras
versiones. Ellanzamiento del dado debe ha-
cerse con el brazo extendido hacia al frente
con la mano a la altura de los hombros para
que todos los lanzamientos sea justos. Se
debe hacer girar levemente el dado cuando
se suelta.

El tablero de kechukawe representa el meli
witran mapu, razén por la cual podemos
practicar desde el kimeltuwln por lo que es
posible practicar el inaltuzugun %, es decir
las particularidades territoriales en cuanto a
las personas que lo habitan y la procedencia
de cada jugador en base a su territorio. Cada
territorio tiene 12 espacios para recorrer, tal
cual podriamos pensar en los actuales 12
meses del afio y hablar de las particularida-
des territoriales estacionales y potenciar el
concepto de mafumawiin %.

% Los cuatro puntos cardinales.

% Busqueda de las raices familiares, el ser
mapuche.

9 Agradecimiento hacia las personas, medio
natural o espiritual.
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Imagen personal, Zomo % lanzando dado co-
rrectamente. Internado linglistico mapuzu-
gun 2016

Awarkuzen:

aukantun azar y numeros

Bibar en 1558 dice por primera vez que este
juego no es traido por espafioles sino origi-
nario de los mapuche. Febres 1765 citado
por Lopez (2002) dice que este juego antes
de llamarse awarkuzen se llamaba Ligh o Li-
ghkan, lo que significaria de porotos o jugar
con porotos. Seria posteriormente con la in-
troduccién de las habas que el nombre del
juego cambid al conocido awarkuzen. Lami-
nas de imagenes de Molina en 1766, Gémez
de Vidaurre en 1789, también dan cuenta de
este juego, pero efectivamente con porotos.
Es Molina en 1787 (citado por Lopez, 2002)
quien dice que los mapuches son de una
inteligencia muy practica al crear una seria
de juegos con estructuras definidas, recono-
ciendo en la sociedad mapuche el potencial
del juego o aukantun kimun.

El awarkuzen o Ligkan es un juego de azar,
pero que a la vez encierra un trabajo mental
numeral de sumas y restas de manera dina-
mica. Cada vez que se lanza las habas o po-
rotos y ocurre la puntuacién correspondiente
se debe entregar o se recibe una cantidad
de palitos. Este ejercicio se pone en mayor
evidencia cuando entendemos las reglas que

el azar permite. En este juego segun caen las
semillas es la suma o resta que se debe ha-
cer de lo se tiene, de a uno o de a dos. No tie-
ne mucha complejidad o manejo matematico,
pero lo que si se experimenta es mucho el
nutramkan entre quienes lo juegan y una ex-
celente forma de trabajar el mapuzugun dado
el welu nutram *°. El ngiilam se abre camino
fértil en este juego asi como el zapin ' para
cultivar las buenas actitudes para el logro de
las cosas. Este juego es sencillo, pero en esta
sencillez he visto cultivar la paciencia y la im-
portancia del compartir en tiempo presente.

Quizas en algunas personas la idea de que
el komikan es como el juego de las damas,
el kechukawe como el ludo y el awarkuzen
como el juego del cacho es una forma de en-
tender los juegos. Sin embargo se debe te-
ner mucha precaucion en la forma en la que
comprendemos el juego. Ya he mencionado
en un inicio que el concepto del juego en la
cultura hegemoénica occidental es una activi-
dad poco seria y para divertirse livianamente.
Debido a esto podrian pasar inadvertidos los
conceptos que aca he mencionado y tan-
tos otros que desde el mapuzugun podrian
emerger.

Para comenzar a tomar parte de la valora-
cion de la ensefanza de juegos mapuche
se hace necesaria que quienes ensefian y
aprenden conozcan la explicacion histoérica
contextual de su practica, asi como también
requiere considerar el valor de otras formas
de existencia desde el kimiin mapuche. La
conciencia y la comprension de la pertenen-
cia cultural del juego a la cultura mapuche,
no sélo puede hacerse practicando los jue-
gos, requiere por sobre todo nitram (conver-
sacién) como base de todo proceso.

Las escuelas y universidades podrian posi-
bilitar espacios de comprension, pero no se
debe olvidar que en esencia el ancestral jue-
go vive en la libertad de su pueblo creador
y re-creador. El valor de la comprension de
lo diferente a lo hegemodnico podria ayudar-
nos a flexibilizar también las posibilidades de
aprendizaje, donde el lenguaje genera dicha
realidad.

% Mujer.

% Accion de conversar de ida y vuelta entre dos
personas.

%0 Cuidado en la actitud para aprender o hacer,
cultivarse.

Es por eso que incluso el ensefiar un juego
mapuche en la lengua propia es una puerta a
aprender en diversidad y comprender desde
la otra vereda. Aqui hemos presentado algu-
nos conceptos claves desde la lengua ma-
puche, si al ensefiar estos juegos utilizamos
y reflexionamos a partir de estos conceptos
clave, podriamos estar contribuyendo a la
pervivencia de este kimin ancestral y ganan-
do en la concrecion de un acto concreto de
valoraciéon de un saber diferente del de los
saberes hegemonicos.

Epuchi
wueunv

Historia Mapuche, la revista.

También se hace necesario pensarnos desde
los conceptos que el mapuzugun tiene para
poder explicar las logicas de estos y otros
juegos, volver a jugarlo y volver a re-crearlos
tal y como en antiguos tiempos fue adaptado
el komikan o como se cambiaron los porotos
por las habas, y tal vez podamos crear nue-
VOs juegos o variantes tal y como se hace en
Kurarrewe, buscando en el kimin territorial
una forma de dar vida y actualidad a estos
juegos que antiguamente jugaron otros y
otras mapuche.

Kifiechi
wuewvn

AWARKUZEN

Imagen personal explicativa de cantidad de
palitos ganados

Fig 1: Se gana 2.
Fig 2: Se gana 1.
Fig 3: No se gana nada.
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Nelson Lobos Camerati, Licenciado en Ciencias Juridi-
cas, Abogado, Director de Historia Mapuche, palife, ina-
tuzugufe y miembro de la Corporacion Mapuche Trawun.
Asesord en materias historicas a la serie de television Si-
tiados de TVN y actualmente lo hace en la super produc-
cion de Hollywood Leftraro The Movie.

Cristian Antumilla Pafiku, ha trabajado como organiza-
dor y Kimelfe de Historia en los Koneltun Mapuzugun mew
(Internados linglisticos de mapuzugun). Actualmente for-
ma parte de la Agrupacion Tukulpan Kuifike zugu, que bus-
ca revitalizar y difundir la Historia, idioma e identidad ma-
puche. Licenciado en educacion, estudiante de Pedagogia
en Historia, Geografia y Ciencias Sociales en la Universi-
dad Catdlica de Temuco. Es coordinador de la Agrupacion
Mapuche UCT mew.

Israel Farias Caballero es Antropdlogo. Miembro de His-
toria Mapuche. Magister (c) en Estudios Interculturales en
la Universidad Catdlica de Temuco.

Juan Carlos Painequeo, es Historiador. Licenciado en
Historia en la Pontificia Universidad Catdlica, especiali-
zacioén en Historia y teoria del arte, Analisis del discurso,
Historia universal y chilena, Magister en Historia (c) Uni-
versidad de Concepcion.

Carolina Kiirruf, Profesora de Educacion Fisica de la
Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso, Doctora en
Educacioén de la Universidad de Granada de Espafia, Di-
plomada en Asesoramiento Educativo de la Escuela Psi-
cologia PUCV, docente Universitaria e investigacion en la
Universidad de Santiago de Chile, docente universitaria
en la Pontificia Universidad Catélica de Valparaiso 2005-
2014.

Imdgenes Mapuche.

APUCHEAZENTU
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Corporacion Araucana en La
Moneda junto al Presidente de
Chile don Carlos Ibafiez del Cam-
po, 1930.

De pié de izquierda a derecha, segunda
fila: Epulef, Octavio Colipe, Epuin, Marifian-
ca, Collinao, Marifianca, Juan Chiguallante,
Marifianca y Alfredo Colipe. Abajo: Al centro
Carlos Ibafiez del Campo y a su derecha Ve-
nancio Cofioepan Presidente de la Corpora-
cién Araucana

Carlos Gray, Los archivos de la memoria, la
historia no contada de Pucon. (Ril editories,
primera edicién) p.104.

Mapuche Eltuwe.

Cementerio Mapuche. En primer plano po-
demos observar la tumba de un o una Ma-
chi, identificable por el pvrra pvrrawe, kemu
kemu o rewe. Al fondo vemos cuatro cruces,
dos chemamiill y dos lingko.

Kupulwe.

Se usa y usaba para transportar a los bebes
en las espalda.
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¢ Puedes ayudar a Rayén y Antu a llegar a su comunidad?

Tmum kelluafuymi am Rayen ka Antii puwulael tafii lof mew?
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Kake Kuzaw:

“Wenuntuafiel Afpuwulu Mapu, el
Renacer de la Frontera, el
movimiento Mapuche en el Gran
Concepcion 1979-2014”
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Calendarios con Efemérides Ma-
| puche junio 2016- mayo 2017, junio
/| 2017-mayo 2018. Tral
| )

en conjunto a Kimeltuwe.

Posters y postales con efemérides
Mapuche (Discruso de Janekew,
Victoria de Kuralaba y Batalla de
Temuko. Trabajo en conjunto a
Editorial Noveno Sur.

Especial Wiinol Txipanii.

e
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@historiamapuche / Historia Mapuche

o / Historia Mapuche o / historiamapuche

Para contactarnos escribenos a
contacto@historiamapuche.cl

www.historiamapuche.cl



